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Wisnia i rozumienie

To, o czym chce méwié, dotyczy istnienia w postaci
egzystencjalnego konkretu, ktérym jest zar6wno napotkany
kamien, jak i kazdy z nas. Mozna tez powiedzieé¢, ze dotyczy
bytu — a wiec tego, co jest i co posiada moc obecnosci peing,
ktérg wyraza stowo JEST: Bo czyz mozna by¢ mocniej niz to,
co jest? I czy nasze my$li nie powinny zwracac¢ sie ku temu,
co jest, ku otaczajgcemu nas bytowi, jakim tez sami jesteSmy?

Jednak nie chce mysle¢ o bycie w og6lnosci; pozostawiam
takie rozwazania filozofom, w ktérych nie ma milosci do
egzystencjalnego konkretu, jaki nas otacza i z ktérym, jak
sadze, mamy prawo sie utozsamiaé. Nie chce tez méwié
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o bycie w caloéci, poniewaz nie spotykamy go w takiej pos-
taci, tylko wcielony w konkret egzystencjalny: fakty, zjawis-
ka, zdarzenia.

Owoc wisni. Léniacy. Dojrzaly. Wypelniony sokiem. Skérka
napieta i blyszczaca. Jaskrawa czerwien. Gesty braz. Niepo-
kojace lustra czerni. Gdyby przyszlo nam na mysl poréw-
nanie wiéni z arbuzem, trzeba by powiedzie¢, ze jest mata
— i w ten spos6b jg zdegradowaé. Ale wisnia na to nie poz-

- wala. Nie ma podstaw do czynienia por6wnan z jakims ciez-
kim, matowym arbuzem, gdy patrzymy na pelen blasku,
Czerwony owoc wisni.

Jeszcze przyrosnieta szypulka — pozostalosé¢ poprzedniej
formy bytowania — tracgca zielen i brazowiejaca; wtasci-
wie nie ma juz znaczenia i nie budzi uwagi, cho¢ wiemy, ze
owoc wiele jej kiedys$ zawdzieczal. Ale w zestawieniu z nim
jest mizerna i nieciekawa, jak usychajaca przeszlosé. Moze
byé¢ odrzucona.

Mysle, ze gdy filozofowie méwig z rozpacza o milczeniu
bytu, wynika to z niezrozumienia mowy bytu, ktéry nie
zwraca sie do nas jako calosé, lecz poprzez konkret egzysten-
cjalny, drobiny znaczgce. To prawda, ze one zdolne sg su-
gerowac glos caloéci, ale zawsze dZwieczacy w drobinach
istnienia.

Milczenie bytu — a raczej falszywe wrazenie milczenia —
bierze sie tez z ogluszajacego gwaru ludzkich mysli i mo-
wy, z halasu, jaki wzbudzamy na planecie. Sens naszych
st6w jest nieporéwnanie bardziej ostry, atakujacy, wyrazny
niz zaledwie ujawniajace sig znaki potyskujgce na po-
wierzchni wisni.
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W poréwnaniu z innymi owocami wisnia ma mNONmeJ@
zdolnos¢é przyciggania wzroku. Prowokuje. Gdziekolwiek sie
znajdzie, zwraca uwage: na bialym kremie, w trawie, na
obrusie, ktéremu nagle grozi splamieniem, na chodniku
; w brudach ulicznego $cieku, na galezi drzewa, gdzie osten-
tacyjnie odréznia si¢ od tla lisci. Mimo malych rozmiaréw
potrafi zdominowac otaczajacg przestrzen. zowu.m N_.mWomMzw-
zy¢ 8liwke, ale trudno pozwoli¢ sobie na pominigcie wisni.

Do ukierunkowania rozwazan dotyczacych bytu i istnienia
ku konkretowi egzystencjalnemu prowadzi mysl Heidegge-
ra, ktéry Wstep do metafizyki opiera na Leibnizowskim py-
taniu: ,,Dlaczego istnieje raczej co$ niz nic?” Jednak pytanie
_dlaczego” domaga si¢ w odpowiedzi ustalenia przyczyny.
Te Leibniz znajdowat w Bogu. Tymczasem Heideggera
w gruncie rzeczy nie interesowalo ustalenie owej przyczy-
ny. Chcial natomiast uchwyci¢ istnienie w jego istocie i zde-
rzal je ze stawaniem sig, z przejawem czy pojawem oraz
mys$leniem i powinnoéciaq zwigzanymi z naszym szczegol-
nym sposobem istnienia. Ale wazne jest to, Ze pytat o ,,co8”,
co istnieje. I warto trzymacé sig tego tropu, nawet gdyby in-
teresowaé nas mialo nie to, dlaczego ,,co$” istnieje, tylko
w jaki sposéb ,co§”, co istnieje, przerywa milczenie bytu
i apeluje do naszego rozumienia. A by¢ moze r6wniez po-
maga nam zrozumie¢ samych siebie.

Jezeli istnienie jest wartoscia, to wiénia istniejgc realizuje
te wartos$¢, podobnie jak i my wlasnym istnieniem jg wcie-
lamy. Mozna wiec wskaza¢ pewien wsp6lny nam obszar
wartosci. I nie jest wazne, czy wi$nia wie o tym, czy nie wie.
Chodzi o fakty. Jesli istnienie jest wartoscia, to niezaleznie
od tego, czy my$limy o tym, czy nie, istniejgc wspdlnie z wis-
nig te warto$¢ wcielamy:.
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Czerwony, kulisty owoc demonstruje pogodng doskonatosé,
jakiej mozna mu pozazdroscié¢. Zmusza, by go podziwiaé.
Narzuca warunki konfrontacji i sktania, by mysle¢ o nas
wspdlnie. W obecnosci dojrzatej wisni — bo dominacja, ja-
kiej ulegamy, kaze méwi¢ o obecnoéci — nie dziwi nas, zZe
Carl Gustaw Jung Iaczyl! osigganie stanéw psychicznej pelni
z potrzeba otaczania sie przedmiotami o ksztaltach kulistych.
Nawet gdy zwykliSmy odnosi¢ sie sceptycznie do jego teorii,
wiénia, za sprawa blasku i kulistej doskonatosci, kaze mysleé

o pelniio tym, Ze by¢é moze warto zbliza¢ sie do niej, podob-

nie jak warto siegna¢ reka po lezacy przed nami owoc wiéni.
W kazdym razie kontakt z wisnia potrafi obudzié¢ w nas §mia-
los¢ i optymizm. I znéw trzeba przyznadé, ze jesli doskonato$é

jest wartoScig, mozemy do niej pretendowaé na réwni z wis-

nig, co jest tym bardziej pociagajace, ze mamy swobode wy-
boru dziedziny, w ktérej zmierzona doskonatosé¢ wydaje sie
nam trudem wartym zachodu. Powinnismy byé wdzieczni
owocowi wisni za oddzialywanie tak mobilizujace.

Przedstawicielstwo istnienia, jakim jest ,,co$” jako drobina
bytu, nie moze by¢ mylone z fragmentem rzeczywistosci.
Fragmenty sg elementami samowolnie odcietymi od catosci
i nie stanowig naturalnych struktur, jakimi sg drobiny ist-
nienia wcielone w konkret egzystencjalny. Fragmenty sa
rzeczywistoscia okaleczong. Odlaczone od calosci przez
kataklizm — jak urwana noga stotu czy czlowieka — albo
oddzielane sztucznie, by jak mniemamy, latwiej bylo je po-
zna¢, wyrwane z naturalnego otoczenia, przyciete do roz-
miaréw preparatu i umieszczone pod elektronowym mikro-
skopem — milczg. Wycinanie z rzeczywistosci fragmentéw
powodowane jest rozpaczliwa walkg umystu o rozeznanie
w Swiecie, przedsigbrane jednak w taki sposéb, by s§wiata
nie stuchaé, tylko otaczajaca nas rzeczywisto$é porozrywag,
zmiazdzy¢ i pospiesznie wykorzysta¢. Mozna tak postepo-
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waé i tak tez sie dzieje, ale porozumienia to nie ulatwia i wy-
rywa nas z miejsca, do ktérego nalezymy. Kazdy fragment
swiata, jaki udaje nam sie¢ wskazaé¢ czy wytknaé, zaswiad-
cza o naszej samowoli i coraz bardziej dezorientuje.

Lecz gdy zauwazamy ,,co$” i w dodatku potrafimy dostrzec,
ze to jest co$, a nie byle co, sprawy przedstawiajg sie ina-
czej. Dzielac bowiem $wiat na fragmenty nie pozwalamy mu
przemo6wi¢ wlasnym gltosem. Natomiast gdy godzimy sie¢ na
to, by cos zdobylo naszg uwage, zajmujemy pozycje skrom-
niejsza, lecz umozliwiajgca rozeznanie w tym, co nas ota-
cza i nie zalezy od naszej woli. Fragmenty rzeczywistosci sa
jej cze$ciami wycinanymi z calo$ci arbitralnie, moca naszej
decyzji, motywowanej najczesciej nieuwaga badz krétko-
wzroczng wygoda. Natomiast drobiny bytu same domagaja
sie uwagi. Istnienie zageszcza si¢ w nich w konkret egzy-
stencjalny, ktéry nie powinien by¢ lekcewazony. Sami prze-
ciez jesteSmy drobing bytu, a nie fragmentem. JesteSmy eg-
zystencjalnym konkretem. Fragmentacje rzeczywistosci trze-
ba wiec odrzucié¢ jako postepowanie niegodne partnerdw,
jakimi w §wiecie jestedmy, i nierozsadne. Nie aspirujemy tu
bowiem do wynoszenia sie ponad $wiat, lecz do wystucha-
nia, ktére nie pozbawialoby nas szansy rozumienia siebie.
Jednakze by cos ustyszeé, trzeba samemu zamilknaé.

Wisnia przecieta nozem. Jakkolwiek to zrobimy, nie wypa-
da dobrze. Tniemy przez $rodek — né6z uderza w pestke,
wiec przeciggamy nim dookola, rozlupujemy owoc, sok ciek-
nie nam po palcach, chlapie na wszystkie strony. Kohcowy
efekt zabiegu doprawdy zalosny. P61 wisni z pestka, p6t
z dziurg. Niczemu to nie sluzy. Nawet nie mozemy zobaczy¢,
czym naprawde jest wnetrze wisni, gdy obserwujemy ja
w takim okaleczeniu. Tniemy wiec brzegiem. Nadszarpniety
w ten sposéb owoc moze co najwyzej postuzy¢ za preparat,

N
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gdybysmy chcieli obejrzeé¢ przekréj poprzeczny miagzszu.
Wisnia przecigta pozbawiona jest sensu. Te komérki wypet-
nione ciecza. Nienaturalnie powiekszone pod mikroskopem.
Nie warto nawet nazywac tego wisnia.

Zarysowany konflikt miedzy dazeniem do wystuchania eg-
zystencjalnego konkretu a postawg zmierzajaca do ciecia
rzeczywistoéci na dowolne fragmenty i dyktowania §wiatu
warunkéw, w jakich wolno mu by¢ uzytecznym, mozna
‘czg¢Sciowo uchylié¢ przez wprowadzenie pojecia obiektu,
poniewaz w gruncie rzeczy chodzi tu o to, by odnalezé sie
posréd obiektéw egzystencjalnych.

Obiekt jest tym, co istnieje i co jest postrzegane. Byt i bycie
obserwowanym wyznaczaja status obiektu. Nie kazda rzecz
jest obiektem, lecz ta jedynie, ktéra ma zdolnos¢ oddziaty-
wania i koncentrowania na sobie uwagi.

Nie wymyslamy obiektéw, lecz spotykamy. Przychodza do
nas z zewnatrz i domagajg sie¢ postuchania. Fragment jest
przez nas ustanawiany i narzucany $wiatu, obiekt nam co$
narzuca. Wprawdzie jest drobing bytu, ktérg dopiero nasza
uwaga ostatecznie obiektem czyni, lecz ufundowanie
w uwadze stanowi odpowiedz, jaka dajemy na skierowane
ku nam wezwanie.

W dialogu z obiektem wazne jest, Ze go postrzegamy. Jesli
mozna méwic¢ o obiektywnoéci, bytaby ona po stronie jego
inaszego istnienia raczej niz postrzegania. Obiekty egzysten-
cjalne nie przeciwstawiajg sie indywidualnemu widzeniu,
poniewaz w nastepujacej tu wymianie czy porozumieniu
niezmiernie wazne jest osobiste swiadectwo, indywidual-
na prawda, cho¢ nie jest ona przeciez wysnuta dowolnie,
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lecz wyiskrzona na egzystencjalnych konkretach i przez nie
trzymana w ryzach.

To samo ,,co§” moze by¢ dla jednego obiektem, a dla drugie-
go nie. Moge mingé kamien nie zauwazajac go. Jesli go jed-
nak dostrzege i kopne, jego status egzystencjalny gwaltow-
nie si¢ zmienia. Dostrzezony i kopniety kamien to nie jest
juz anonimowe ,,co$” roztopione w bezmiarach bytu. Obiek-
ty sa bytami, ktére stracily anonimowos$¢. Promieniujg, pro-
wokuja, czekaja, by ozy¢ naprawde w polu naszej uwagi, kt6-
rej ofiarowuja sie bezinteresownie. Oczywiscie status obiek-
tu mozna zyskiwa¢ i traci¢. Moze tez by¢ stopniowany w za-
leznosci od sity oddzialywania. Wstyd powiedzieé, ile
zabiegéw podejmujemy nieraz sami, by staé sie obiektem
uwagi. :

Obiekty istnieja nie catkiem obiektywnie, gdyz nie dla kaz-
dego umystu majg ten sam walor. Dzigki temu, Ze sg nie ta-
kie same dla wszystkich, mozliwa jest rozmowa, wymiana,
porozumiewanie si¢ bytéw. Z garsci senséw wybieramy nie-
ktére. I choéby na tym polega nasz udzial w rozmowie. Nie
nalezy w tym stanowisku doszukiwaé si¢ antropomorfiza-
cji wszelkiego bytu. Przeciez w przypadku sztuki tez poro-
zumiewamy sie z obiektem, a nie z jego autorem. I mimo
do$wiadczanego czasem blogostawieristwa kontaktu i zda-
rzajacego si¢ wéwczas roz§wietlenia nie przypisujemy
obiektom sztuki cech ludzkich. Daleka tez jestem od mysli,
ze antropomorfizacja bytu moglaby by¢ jego uszlachetnie-
niem. Podejrzewam nawet, Ze wpatrzywszy si¢ w rzeczywis-
to$é, mozna nabraé przeciwnego przeswiadczenia.

Wymiana z obiektem jest mozliwa dzigki temu, ze to my
zbieramy promieniujace zen sensy, a takZze wyszukujemy je
i modelujemy. Co nie znaczy, ze chybia si¢ egzystencjalnej
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prawdy. Bo ta jest stwierdzeniem tego, co jest, a wiec i dla
kazdego z nas jest, tak oto wlasnie. Spotkanie z obiektem
pozwala na zobiektywizowanie, czyli uchwycenie i wyra-
zenie pewnego stanu rzeczy.

Konkretem zdolnym zamienié¢ sie w obiekt egzystencjalny
moze by¢ wszystko, co istnieje. Kazda rzecz: piasek, szczur,
talerz, pak, kielbasa, rodzace sie dziecko. I kazda czynnos§gé:
jedzenie, chodzenie, rodzenie, umieranie. Jesli majg moc
‘oddziatywania, jesli nastapi nasze zderzenie czy spotkanie
z nimi, by$my zdolni byli zbiera¢ sens z konkretem egzys-
tencjalnym zlgczony. Niech nikt nie méwi, ze sensu egzys-
tencjalnego nie moga przed nami odstonié pierogi skonfron-
towane z gtodem. Przeciez wskazuja na mozliwosé istnie-
nia Jub nieistnienia, a tym samym przywotujg wartosci eg-
zystencjalne: istnienie i nico$é jako wartosci. Nie sadze, by
trzeba byto kogokolwiek przekonywaé do aury znaczen
Swiecacej wokot kietbasy, skoro dobitnie dowiédt tego Rafat
Wojaczek. Takze Miron Bialoszewski umiescit niejeden
przedmiot na wlasciwym miejscu w porzadku istnienia. A ze
filozofowie ociagaja sie, to nie wina poetéw. I choé wszyst-
ko moze staé sie obiektem egzystencjalnym, nieczesto to sie
zdarza. Pewnie z tej przyczyny, ze zawarty w bycie sens jest
jednak stabo czytelny i rzadko narzuca si¢ z pelng oczywis-
toscig, ale teZ i my nie jestesmy dosé uwazni. Gdyby byto
inaczej, kt6z moglby zwatpié w sens istnienia, skoro ten sam
by sie narzucat?

Jesli méwimy o obiektach, ze sg egzystencjalne, gdy tak
wlasnie je okreslamy, to przez wzglad na istnienie, do kté-
rego si¢ odnoszg przez bezposredni fakt bycia i przez to, ze
nasze istnienie pozwalajg rozgwietlié.
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By UOH,ONEamSmm sig z owocem wiéni, nie musimy meb pa-
trzeé. Wystarczy dotyka¢. Pod palcami wyczuwamy woéwczas
skérke tak niezwykle gtadka, Ze nasza skoéra z Edn.mma i tylko
w pewnych partiach ciala wytrzymuje Uo.aéumbpm. .OQ% Qo.-
tykamy wiénig do policzka czy brzucha, jeszcze mozemy .r-
czy6 na partnerstwo, bo kontakt nie wypada &m nas zbyt nie-
korzystnie. Ale juz dlofi zetknigta z owocem wisni imﬁ Nmém..
zajaco gruboskérna, nie méwigc o stopie. A do piety lepiej
wiéni nie zblizaé, bo pieta do niej nie dorasta.

OczywiScie najwazniejsze jest dotkniecie wisni fm:,mmaﬁ

i jezykiem. Dopiero wtedy ujawnia si¢ cala jej erwwﬁmOm.o .
i sprezysto$¢ wypelnienia zywej kuli, jakg stanowi. Wisnia
lekko wslizguje sie w usta drwiac z zebéw, ktére jg po-
chwyca, bo zanim zostanie zmiazdzZona, jest czas, by jej
doskonaty ksztalt zostal doceniony.

Szczegblnie wazne wydaje sie wglebienie po OQHNGoob.E.
szypulce. WyrazZnie czujemy jezykiem lekkie zaburzenie
kulistej symetrii, ktéra inaczej mogtaby by¢ nuzaca, szcze-
gblnie wéweczas, gdy zamknieta w ustach wisnie obracamy
szybko jezykiem.

Owoc wiéni zwraca nas ku zmystowej stronie zycia i przy-
woluje jg jako wartosé.

Spotkanie z drobinami bytu, cho¢ polega na udzieleniu im
uwagi, dotyczy naszego istnienia. Jakby odwracat sie kieru-
nek spojrzenia, a nawet zwracal sie nam trud. Wyglada to
na wdziecznosé rzeczy. Gdy prébujemy zrozumieé przesta-
nie plynace ku nam od egzystencjalnego konkretu, ostatecz-
nie dochodzimy do rozumienia siebie. Moze dlatego, ze sami
jesteSmy egzystencjalnym konkretem i Ze nastepuje tu spot-
kanie istniejacych, w ktérym odslania si¢ sens wspélny.
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Rozumienie wewnatrz bytu polega na porozumieniu, na
odkryciu tego, co skierowane jest ku nam jako istniejagcym
i przestane przez ,,co8”, co samo réwniez istnieje. Musimy
rozpoznaé ,,co§” jako czeé¢ calosci i rozpoznaé siebie jako
bytujacych w tej samej calosci i nalezgcych do niej funda-
mentalnie. Trzeba wiec rozpoznac fakt jako istniejacy i przez
swoje istnienie odslaniajacy nasze istnienie. Chodzi o to,
zeby patrzgc na kamien, but albo na karalucha zrozumieé,
co nas laczy, a co dzieli. Jak istniejemy? Ku czemu? Jakie
wartoéci wcielamy? Chodzi o to, by zrozumie¢ lepiej siebie
dzigki owocowi wisni.

Wewnetrzna mowa bytu pozwala na odkrywanie wartosci.
By¢ moze ich fundamentem jest warto§ciowos$é samego ist-
nienia, a na niej by¢ moze buduja sie dalsze wartosci. W kaz-
dym razie pewne elementarne fakty zdajg sie te wartosé
wskazywag.

Powiedzmy, Ze ktos zostaje uderzony, nie tyle kamieniem,
co jego obecnoscig, ze staje w obliczu kamienia podejrze-
wanego o to, ze moze on by¢ ogniskiem emanujacego sen-
su. Co méwi kamien spotkany, dostrzezony? Moze by¢ zréd-
tem dumy z powodu naszego wyrafinowania w zestawieniu
z pewnego rodzaju prostactwem kamienia jako bytu tak
w poréwnaniu z nami nieskomplikowanego. Ale moze tez
zdjac¢ nas lek, gdy pomyslimy o naszej kruchosci w poréw-
naniu z bezczelnoscig kamiennego trwania. Wreszcie moze
sig zdarzy¢, ze z jakiego§ powodu ujrzymy wlasne zycie jako
skamieniate. A rzezbiarzowi kamien odstoni calg swoja zdol-
nos¢ do utraty kamiennej niezmiennosci i zasugeruje drogi
wlasnej przemiany. Posréd tak réznych senséw zaden nie
jest kamieniowi wméwiony. Jak nie wmawiamy sensu wis-
ni zdolnej sprowokowaé nas do uwagi.
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Gdy wychwytujemy mowe egzystencjalnego konkretu, wéw-
czas byt porozumiewa sie wewnatrz egzystencjalnej wspol-
noty, a ona sama odstania si¢ jako wartoé¢. Odkrywamy dia-
lektyke odrebnosci i przynalezenia, wartosci opozycyjnych,
z ktorych kazda jest cenna i zdolna ukierunkowaé¢ nasze
istnienie. Kazda warta jest tego, by ja wlasnym istnieniem
wcielaé.

Mamy wiec ,,co§”, drobiny bytu, stany rzeczy, zdarzenia,
fakty egzystencjalne i spotkania z nimi, poddawanie si¢ ich
oddzialywaniu, wysitek rozumienia sensu, jaki zdolne sg
nam zasugerowaé — a wszystko to domaga sie us§wiadomie-
nia, ze konkret egzystencjalny ma wymiar metafizyczny.

Faktycznos¢ i sens, jesli chcemy otworzy¢ sie na nie, pro-
wadza nas nieskonczenie daleko, nie tylko w tym znacze-
niu, ze ukazuja odlegly perspektywe, ale i w tym, Ze nas ku
niej niosg — jesli chcemy poddaé¢ sie im, tak by nami po-
kierowaty.

Gdy nagryzamy wisnie, uderza kontrast miedzy delikatnos-
cig migZzszu a twardoscig pestki. Pomieszanie miegkkosci
i twardosci jest nam samym z wilasnych zachowan znane
i nie musimy szuka¢ ich w wisni, lecz oczywiscie sprawia
nam przyjemnos$¢ niespodziewane odsloniecie zwierciadia,
w ktérym mozemy sie przejrzeé.

Porozumienie z obiektem i z sobg samym poprzez napotka-
ny obiekt egzystencjalny wymaga spelnienia szczegélnych
warunkéw. Przede wszystkim musimy znalezé si¢ w orbi-
cie oddzialywania faktu, ktéry uderza. Sa zdarzeni i

obszary naszego zycia.
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Juz pierwsza struzka soku tryskajgca z naciénietej zebami
wiéni ujawnia caly smak. Jest tak zlozony, ze trudno jednym
stfowem okreslié, jaki jest. Chyba przede wszystkim niepo-
kojacy. Gdy idziemy za ta smuga, ktéra w pierwszej chwili
zdaje sie stodycza, powstrzymuje nas cierpkos¢. Wiec stwier-
dzamy, Ze jest cierpki, ale przeciez wiemy, ze gdyby to bylo
prawda, nie zdawalby sie nam tak pociagajgcy. Czujemy sie
do tego stopnie zdezorientowani, ze gdyby kto$ twierdzit,
ze wiénia jest gorzka, to wiedzac, ze nie méwi prawdy, nie
mieliby$my odwagi zaprzeczyé. Smak wisni jest ostry, przej-
mujacy, a czujemy go nie tylko w ustach, bo nas calych ogar-
nia. Wydaje sie, ze wisnia ma smak wiéni, a zarazem jakis
inny jeszcze, ktéry dobrze znamy. Fascynacija, jakiej do-
Swiadczamy, moze pochodzi¢ stad, ze wydaje sig, iZ ma on
jakis zwigzek z istnieniem i moze nawet jest wiaénie jego
smakiem.

Jesli jeste$my glusi na ten rodzaj mowy, ktéra brzmi we-
wnatrz bytu, najbardziej krzyczace, drastyczne zdarzenia
mozemy mingé obojetnie nie dowiedziawszy sie niczego
i nie otrzymujgc zadnej wskazéwki. Drugim bowiem, nie-
zbednym warunkiem rozumienia komunikatéw bytu jest
nasza gotowos¢ do wysluchania ich. Skupienie. Napieta
uwaga. To jednak my czytamy, cho¢ tylko to, co jest nam
dane do odczytania.

Wszystko to wymaga rygoru, trzeZwosci i polaczenia checi
poddania sie promieniowaniu znaczen z krytycyzmem. Latwo
bowiem moze sie zdarzy¢, ze posréd niewyraznej mowy bytu
uslyszymy jedynie wlasny glos. Chodzi wiec o to, by po-
wéciagnad siebie. Jesli chcemy dowiedzie¢ sie czegos$, nie mo-
zemy nic wmawiaé. Jak partaczem jest rzezbiarz, ktéry nie
widzi, co podpowiada mu kamien, i gwalcac tworzywo wy-
musza na nim wlasne widzimisie, tak i my jeste$my parta-

18

Wisnia i rozumienie

czami, gdy mowe bytu zagluszamy wlasng i w obiekt egzys-
tencjalny rzutujemy siebie.

Mamy nielatwe zadanie, bo w rozgrywajacym sie zjawisku
nasza rola jest ogromna. Przed nami sens dany, ktéry ocze-
kuje i moze by¢ podjety lub nie. A wiec jednak przez nas pod-
jety, na nas oczekujacy. Po stronie bytu bezinteresowna, cha-
otyczna emanacja, a wobec niej my umotywowani pytania-
mi, ktére nas drecza, wybierajacy, interpretujacy. W takich
okolicznosciach latwo o niezrozumienie lub przeklamanie.

Ciasto na pierogi z winiami nie moze by¢ zbyt twarde, bo
ma sprostaé¢ delikatnoéci wiéni i wlasciwemu jej przewrotne-
mu lgczeniu cech przeciwstawnych. Nie o to chodzi, zeby sie
lato, jak na naleéniki, ale powinno zawieraé¢ w sobie i wyra-
zaé stosowng tu opozycje miedzy twardoscig a plynnoscia.
Czyz inaczej mogloby pretendowa¢ do spowijania owocéw,
ktoére tak zrecznie lgczg pulchny miazsz, sok tryskajgcy i bez-
wzgledng twardos¢ pestki? Wprawdzie do pierogéw pestka
musi byé wydarta, ale pamieé¢ po niej zostaje.

Ciasto jest najlepsze, gdy zamiast klei¢ make zimng woda,
zaparzamy ja wrzatkiem i zagniatamy z jednym catym jajkiem.
Tylko wtedy udaje sie uzyskaé wlasciwa elastycznosé wyczu-
wanag reka. Gotowe ciasto trzeba rozwaitkowa¢ jak najcienie;j,
cho¢ bez przesady, by nie porozrywalo sie w gotowaniu.
Wisnie pozbawione pestek ukladamy w kupki na skraju cias-
ta, ktérego brzeg zwisajgcy za stolnice lekko unosimy i przy-
krywamy nim owoce. Pierogi wycinamy blaszang foremka lub
kieliszkiem. W ten sposéb robi sie je najszybciej. Kto nie ma
wprawy, moze wycina¢ szklanka okragte placki, nakladaé¢ na
nie wisnie i brzegi ciasta zlepia¢ palcami. Trzeba §cisna¢ je
mocno, zeby wisnie nie wyplynely w gotowaniu. Po skleje-
niu dobrze jest pierogi ulozy¢ na sicie jeden obok drugiego

N
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i lekko przyprészy¢ maka. Gotujemy tak samo jak kluski. Rzu-

camy na lekko osolong, wrzaca wode, a po paru minutach,
gdy wyplyng na wierzch, wyjmujemy tyzka cedzakows i ukla-
damy na p6lmisku. Podawaé najlepiej ze stodka S§mietana
i cukrem pudrem.

Gdy z przyci$nietego widelcem pieroga tryska sok i czerwo-
na struga w kremowej bieli §mietany przemienia sie w la-
godny, golebi ré6z, mozemy podejrzewacd, ze dokonala sie
przemiana smaku. A jednak, mimo zapowiedzi danej przez
ruch koloréw, wraz z pierwszym kesem odczuwamy zdumie-
nie. Gdzie podziala sie cierpko$¢ wisni? Bo to, czego do-
$wiadczamy, jest czystg, przyjazna tagodnoscia wcielona
w kes pieroga. Wiec chociaz ostry smak wisni zdawal sie
przedtem tak doskonale odpowiadaé smakowi istnienia,
warto pamietaé, ze sg okolicznosci, w ktérych ta sama wis-
nia ujawnia inne smaki.

W faktach egzystencjalnych zawarty jest nieskoniczony po-
tencjal sensu do odebrania i podjecia. Gdyz w porzadku
egzystencjalnym sens jest nie tylko tym, co moze by¢ odczy-
tane, ale i osobiscie podjete.

To, co dane jest wraz z bytem i rozpoznane przez nas w dro-
binach istnienia jako wartos¢, moze nie tylko stuzy¢ rozswie-
tleniu naszej egzystencji, ale réwniez ukierunkowac ja, moze
bowiem prowadzié¢ do odkrycia wlasciwych nam celéw.
A wiec promieniowanie sensu, ktére odnajdujemy czy spo-
tykamy, moze nas rozpromieniac.

Nie ma pestki, ktérg mozna by pluna¢ tak, jak pestka wisni.
Okragla, niewielka i twarda przypomina kamienn wyrzuco-
ny z procy. W krétkim tuku miedzy ustami a ziemig pozwa-
la zamkna¢ calq wypelniajaca nas agresje, ktéra udaje nam
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sig¢ oderwac od prawdziwych przyczyn i przerzucié na pest-
ke. Symboliczna préba zabicia czegos. Bo przeciez wyplu-
wajac pestke, chcemy ja raz na zawsze zlikwidowaé. Gest
spluniecia obwieszcza §mier¢ wisni. Ale wisnia wyrasta
z pestki i zatracenie moze zaowocowa¢ odrodzeniem. My
sami tez wahamy si¢ miedzy tymi dwoma stanami, zagro-
zeni rozpaczg i kuszeni nadziejg w kazdej chwili.

Glos konkretu egzystencjalnego w sposéb niewymuszony,
bezinteresowny, jakby mimochodem wskazuje sens bytowa-
nia. Gdy ogarniaja nas watpliwosci, jesli budzg sie podej-
rzenia, ze jesteSmy w §wiecie jako$ nie catkiem na miejscu,
i zaczynamy zadawac to beznadziejne pytanie o sens wlas-
nej obecnosci, wéwczas elementarne fakty egzystencjalne
zdolne sg udzieli¢ przynajmniej czeSciowej odpowiedzi.

Jesli mobilizacja naszej uwagi ku egzystencjalnemu konkre-
towi zaowocuje zrozumieniem i porozumieniem, jesli choé
cze$ciowo ustyszymy odpowiedz na pytanie, kim jestesmy,
i jesli osiagniemy to w tak nieegocentryczny sposéb, jakim
jest zwrdcenie sig ku temu, co jest obok nas — nasz wysilek
nie powinien by¢ stracony.

Oczywiscie konkret metafizyczny moze kryé i moze demon-
strowac sens, ktérego nikt nie odczytuje i nie podejmuje. Ale
to nie znaczy, ze tego sensu tam nie ma. On czeka na odkry-
cie i podjecie. Zdolny wyjasniaé, czym jest istnienie, takze
nasze.
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Drzwi mozna w jednej chwili z impetem otworzy¢, a po-
tem strzelié nimi i zamknaé z powrotem. Otwarcie egzysten-
cjalne wymaga czasu i powolnego dojrzewania. Jest proce-
sem. Narasta. Przygotowujemy sig, przebudowujemy mﬁom-
‘niowo, czesé po czesci, komorka po komorce, az stajemy sig
zdolni do zrywu otwarcia. Czyn ostateczny poprzedzony jest
dtugotrwala praca organiczng w migzszu bytowania. Czy
kazdy moze otworzy¢ si¢ na istnienie? Nie chciatlabym
mowic, Ze nie, rzecz dotyczy bowiem spraw zbyt istotnych
i osobistych, by jednym nierozwaznym zdaniem komukol-
wiek odmawiaé udziatu. Zreszta nie wszystko widac golym

okiem.

22

Otwarcie

R

Nie trzeba wyprawia¢ sie do Tybetu, by przejs¢ skryte wta-
jemniczenia. One dokonuja si¢ w nas. Sam akt egzystencjal-
nego otwarcia otacza czesto atmosfera grozy ze wzgledu na
niezbedny tu element ludzkiej krwi, a takze towarzyszacy
praktykom przejscia trans i krzyki, w ktérych glos przybie-
ra dziwne, przejmujace brzmienie, jakiego nie styszy sie
w zwyklych okolicznosciach. Egzystencjalne otwarcie moze
wydawac sie odrazajace, lecz kto — widzac — ze wstretem
odwré6ci wzrok, bluzni przeciw istnieniu. Bo dopiero wéw-
czas, gdy nie brzydzimy sie obrzydliwego, jeste$émy gotowi
do przyjecia §wiata. I groza nie budzi w nas leku, gdyz idzie-
my poprzez nig ku zachwytowi.

Trudno zrozumieé¢ symbolike rozgrywajacych sie zdarzen,
bo zanim nastapi ostateczne ujawnienie otwartoéci, przez
dlugi czas nie zauwazane wewnetrzne procesy modeluja
tkanke egzystencjalng. Draza pod powierzchnig zdarzen.

Otwarcie egzystencjalne wymaga zbudowania przestrzeni
wewnetrznej. Trzeba jg poszerzaé, rozpychaé i mozolnie
uchylaé¢ ku wyjsciu na zewnatrz, poza siebie. Musimy wlas-
nymi silami uformowac sie wewnetrznie w miesisty lej skie-
rowany ku zewnetrznemu §wiatu.

Mial wiele racji Leibniz sugerujac, ze jesteSmy zamkniety-
mi monadami. Nie wiedzial jednak, ze zwartg calos¢, jaka
stanowimy, mozna od §rodka wilasnymi sitami rozerwac.
Wydaje sie to nadludzkim zamierzeniem. W rzeczywistosci
jest Zzmudnym trudem, a jednoczesnie, ze wzgledu na moz-
liwy rezultat, jest zadaniem ekscytujacym.

Gesty os6b prowadzacych misteria, poczatkowo powolne
i spokojne, nie pozwalajg domyslac sie, ze w nawalnicy blys-
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naé moze néz ofiarny, a ciatlo pchniete ostrzem przyjmie
z ulga ofiarowane wyzwolenie.

Niezwyklym zadaniom czesto towarzyszy trwoga. Niepokéj
obmacuje cialo. Szuka miejsca, by pewnie uderzy¢. Kazda
czes¢ calosci, jaka jestesmy, skulona w sobie, zamknieta
w koncentracji, przyczajona czeka. Nie ustaje proces we-
wnetrznej rozbudowy. Przemieszczenia. Deformacje. Skad ten
lek? Czy to obawa, by nie zatracic sie pod silami, ktére w sobie
wyzwalamy oddajac sie im we wladanie? Rozw6j wewnetrz-
nych przeksztatcen kaze domysla¢ sie nadejécia mocy, ktére
calym jestestwem szarpa¢ beda, miota¢, kurczy¢, skrecac,
rozsadzaé, wiec jeszcze przez chwile czujnie cofamy sie w sie-
bie przed wstrzasem. Pot wystepuje na skére.

Stopniowo nadchodzi trans. Czasem inni dodajag nam od-
wagi. Lecz ich troska jest watlym oparciem, gdyz nie kieruja
zdarzeniem, moga zaledwie wspomagac i utatwia¢ przejscie.
Nie maja tez wstepu w wewnetrzny krag napiecia i koncen-
tracji. .

Nieokreslony niepokéj. Trudno powiedzieé, czy przed wy-
obrazonym bélem, czy przed otwierajacym sie zyciem, kt6-
re objawi¢ sie chce w gestosci.

Suki biegaja z miejsca na miejsce. Popiskuja.

Pojawiajace sie smugi indywidualnej swiadomosci wzbu-
dzaja zal za czasem trzezwego porzadku, rzadzonym kapry-
$nym rozumem, kiedy mozna swobodnie decydowa¢, wy-
biera¢, rezygnowaé, zmienia¢ postanowienia i plany. Ale
dokonane juz wewnetrzne dzialania nie pozwalajg sie cof-
nac. Pozostaje perspektywa otwarcia. Pospieszne budowa-
nie wewnetrznej drogi ku wyjsciu. Mobilizowanie sit, gdy
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juz pochwyceni jesteémy przez zdarzenia nieuniknione.
Ledwie nadgzamy za wlasnymi przemianami w dynamicz-
nej postawie wspoéldziatania, walki i zgody. To juz ostatnie
momenty, kiedy mozna postrzega¢ siebie jako calosé zam-
knigtg, a wigc indywidualnos¢ zagrozong rozdarciem, i le-
ka¢ sie.

Kierkegaard méwi, ze lek jest refleksja i jako taki rézny jest
od smutku, cho¢ zarazem jest on namietnym ruchem ku
smutkowi. Dotyka go i obnaza.

Gdy otwieraja sie drogi rodne, kozy lek ogarnia i okazuja
niepokdj. To wstajg, to klada sie, grzebia nogami, uderzaja
nimi o brzuch. Jecza i mecza przerazliwie. W ich smutnych
oczach ujawnia sie bojazn i drzenie.

Lek jest zwiastunem przej$¢ niecodziennych, stanowigcych
czesto gorne punkty bytowania. Zapowiada zjawiska total-
nie ogarniajgce, ktére stwarzajg poczucie, ze zgingé moze-
my w czymsS, co nas przerasta. Kto rodzi, sam siebie przeras-
ta. Jest przeciez utozsamiony z procesem, ktéry biegnie bez
mozliwoséci odwrotu ku nieznanemu rezultatowi. Wiadomo
tylko, ze drzy w nim zycie. Niepewne. Trudno wiec nie prze-
jawiac lgku. Kto siebie otwiera, staje przed mozliwosciag
i grozg istnienia.

Trans egzystencjalny zagarnia uczucia i mysli, zmusza do
koncentracji na zdarzeniach gtéwnych, prowadzi ku pelne-
mu otwarciu. Cialo nie nawykle do postrzegania wewnetrz-
nych proceséw, teraz do$wiadcza ich zageszczonej obecno-
Sci. Wewnetrzna przebudowa staje sie oczywista. ng\ otwo-
rzy¢ siebie przemieniamy sie samoistnie w migsisty krater
rozchylony ku §wiatu i gotowy do wybuchu. Kontakt ze soba,
a wiec bélem i cialem, nie stabnie. Mozna doswiadczaé
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uciele$nien wewmnetrznych transformacji. To, co zdawalo sie
zwykle trwalg podstawa osoby — cialo — §ciskane objecia-
mi bélu zamienia sie w ognisko niehamowanego zywiotu.
Woéwczas znika trwoga, ustepujac miejsca fascynaciji.

Otwarcie na dwa palce.

Utozsamienie z cialem odbiera nam na pewien czas rozumna
tozsamo$c¢ i jednoczy z ciatem §wiata. Trzeba tylko nadazy¢
za rytmem dziejgcych sie zjawisk, gdy stajemy sie czysta
przyroda w naturalnym ruchu. Dzieza kipiaca. Wulkanem.
I w opanowujacym nas zywiole rozpoznajemy wiasna twarz.

Ciaza u klaczy trwa dwanascie miesiecy ksiezycowych.

Trans egzystencjalny jest takim rodzajem bytowania, w kt6-
rym udaje nam sie istnie¢ catkowicie. Ten stan pelnej kon-
centracji i bezposredniosci, gdy powiedzie¢ mozna, ze sami
jesteSmy istnieniem, czasami osiggamy. Cho¢ nie wiemy,
kiedy i co go przyniesie. Istnienie, ktére nie wtajemniczo-
nym wydawac sie moze pustg abstrakcjg, w egzystencjalnej
kondensacji staje sie i faktem, i symbolem. Dlatego zjawis-
ka, ktérym towarzyszy trans egzystencjalny, nie tylko istnie-
nie zageszczaja, ale i wyrazaja je w pelni.

Cala inwencja skupia sie na odkrywaniu sposobéw otwie-
rania ciala. Trzeba wlasnym wysitkiem naruszy¢ autonomie
zamknietego obszaru stanowigcego o naszej tozsamosci.
Wiasciwie chodzi o to, zeby rozerwaé siebie. Rozlupaé
orzech od srodka. To uzmystawia, Ze na strazy pelnego
uczestnictwa w istnieniu stoi osobiste zagrozenie. Trzeba

ryzyka, ktére z trwoga podejmujemy. Nie ma innego wyjscia, .

skoro nic, co istotne, nie moze zdarzy¢ sie¢ bez otwarcia. Tym
bardziej istnienie, jako to, co najistotniejsze.

26

Otwarcie

N

Otwarcie na trzy palce.

Wlasciwie co to znaczy: otworzy¢ sie? Czy chodzi o faldy

- plaszcza, o muszlg matza, rozwartg czelusé, czy o nasza pos-

tawe wobec $wiata — stan otwarcia oznacza dopuszczenie
wszelkich mozliwoéci. Nie wiadomo, co moze sie zdarzy¢,
ale nie obawiamy si¢ temu sprostaé. Otwarcie jest czysta
potencjalnoscia. Przejawem zgody na ré6znorodnosé $wiata.

Wystarczy obserwowac uchylajace sig drzwi, by dostrzec sile
potencjalnoéci, jakg wnosi w rzeczywistosé stan otwarcia.
Nie hamowane przejécie gotowe na kazde wtargniecie. Tym
bardziej gdy o czlowieku méwimy, ze jest otwarty, mamy na
mysli swobode przyswajania §wiata, zdarzen, informac;ji,
ludzkich postaw i zdolnosc¢ cieszenia sie réznorodnoscia
zjawisk. I sadzimy, ze potrafi by¢ w §wiecie w pelni obecny.
Ale otwartos¢ zwiastuje jedynie bogactwo zdarzen, nie za-
powiada, jakie beda. Czasem lepiej nie otwieraé sie, bo re-
zultat moze by¢ pokraczny. Zawarto$é puszki Pandory byla
przeciez niezwykle bogata.

Jednak nikt nie pojawia sie w §wiecie z wtasnej woli. Kazdy
wchodzi w istnienie przymuszony. Wrzucony w $wiat, wy-
party, i zeby przetrwaé, z litosci lub okruciefistwa natury
obdarzony ta samag sil egzystencjalna, ktéra go wytonita i da-
lej prowadzi. Jest nig parcie egzystencjalne — indywidualny,
cho¢ powszechny przymus do istnienia mimo wszystko.
Impet konieczny do przedzierania sie i do wytrwania w ru-
chu, choéby na czworakach.

Kto si¢ rodzi, musi wyloni¢ si¢ lub ginie. Od pierwszej chwili
indywidualne istnienie przenikniete jest tym przymusem
powszechnym, ktéry nie ustaje. Z czasem przybiera coraz
inne formy, lecz nie opuszcza nas.
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Rodzacej krowy nie nalezy bi¢ kijem, szarpaé, kopaé¢ ani
batem smagaé¢ po brzuchu. Wbrew oczekiwaniom, nie przy-
spiesza to rozwigzania. Praktyki te por6wnaé¢ mozna z pe-
dzeniem kobiet do porodu pod kara wiezienia. Mali za-
wistnicy chcieliby zapanowaé nad twérczyniami §wiata,
a poprzesta¢ musza na wybuchach zlosci.

Poréd jest porywem ciala, ktére w szoku i ekstazie samo sie-
bie przekracza. A wiec uzmystawia mozliwo$¢é wykraczania
poza siebie. Tym samym ukazuje szanse, jakg by¢ moze
mamy. W jaki$ przedziwny sposéb to konkretne, cielesne
zdarzenie przywotuje nieskoficzono$é, sugerujac mozliwosé
transcendowania. W kazdym razie otwiera przed nami nie
ograniczona perspektywe. By¢ moze zludns.

Pelne otwarcie. Miesisty woér to kurczy sie, to rozciaga, cis-
nie w dél, zieje ku swiatu.

Czym jest pelne otwarcie? W znaczeniu najbardziej oczy-
wistym jest ono warunkiem istnienia. W znaczeniu istotnym
otwarcie jest pochwala niedoskonatoséci. Nie ma przeciez
potrzeby otwierania sie na zjawiska, ktére nas pociagaja,
gdyz zawsze jesteSmy na nie otwarci i gotowi do uczestni-
czenia. Konieczno$¢ otwierania sie zaktada uprzednie zam-
kniecie, odizolowanie, a wiec brak akceptac;ji. Jesli istnie-
nie wymaga otwarcia sie na nie jako warunku koniecznego,
to pewnie niedoskonalos¢ jest jego nieodzowng cecha. Oto
dlaczego tak trudno otworzy¢ sie na nie.

»Egzystencja”, stowo okreslajace nasze gtéwne zadanie, za-
wiera echo narodzin jako wylaniania. W klasycznej tacinie
ex sisto znaczylo doslownie ,wychodzi¢ z”, ,wydobywa¢
sie”, ,rodzi¢ sie”. W takich znaczeniach uzywatl tego czasow-
nika Cyceron w O naturze bogéw. Jesli wiec trzymamy sie
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poczatkowych znaczen i pierwotnych faktéw, konkretu do-
stownosci, nie moze dziwié¢ przekonanie, ze filozofia egzys-
tencjalna domaga sie powigzania z porodem. Najbardziej
elementarnym aktem wychodzenia, fundamentem egzysten-
cji jest przeciez rodzenie sie. Wiec filozofowie mysle¢ po-
winni o porodzie, gdy méwi¢ chca o istnieniu. W tym pier-
wotnym zjawisku moze zawieraé sie przedstowne wtajem-
niczenie egzystencjalne, ktéremu warto da¢ postuchanie,
nawet gdy jest niewyraZne, bo by¢ moze nie§wiadomi i tak
niesiemy je w sobie. Niewykluczone, ze od koniecznosci
wylaniania siebie nie uwalniamy sie nigdy.

Symbolicznie interpretacja aktu rodzenia bywa czasem
laczona z obrazem wygnania z raju. Ale czy sprawa spro-
wadza sie¢ do wygnania, gdy sami chcemy raj opuscié, po-
niewaz przestal by¢ rajem? Powodem moze by¢ poczucie
braku prawdy, ta anemia egzystencjalna, kt6rg przezwycie-
zy¢ mozna dopiero wéwczas, gdy dos§wiadczymy istnienia
w dobru i zlu, a wigc w pelni. Tak po prostu odejsé? Gdy
niewygoda ofiarowana nam jest jako najwyzsze dobro? Trze-
ba raczej przez jakiekolwiek wyzwalajace zdarzenie — choé-
by zjedzenie jabtka — spowodowaé wygnanie. Chwytamy
sie prowokacji, Sciggamy na siebie wine, wywolujemy szat
wypedzania, bo inaczej nie godzi sie opuszczaé niewygod-
nego miejsca, ofiarowanego jako raj, cho¢ dawno go przeros-
lismy i zalezy nam juz tylko na tym, zeby wydostaé sie jak
najszybciej z ciasnoty wiezienia. Ale przez pamie¢ miejsca,
ktére kiedys rajem bylo, przez wdziecznos$é lub z dobroci
serca bierzemy odpowiedzialnoé¢ na siebie. Rodzimy sie
wiec z poczuciem winy cigzacej na tych, ktérzy checig wyjs-
cia zdolni sa zabi¢ wlasng matke. Choé¢ nie ma zadnego
wyboru, skoro nieurodzenie sie jest nieistnieniem. Zatem
wychodzi¢ musimy. Za wszelka cene, ktéra przede wszyst-
kim sami ptacimy. Nie przestajemy jednak pytaé, czy trud-
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noéci przejscia sa zastuzonag kara za chec¢ zycia. I czy ono
samo nie réwnowazy kazdej kary, jaka moze by¢ pomysla-
na? I jaka zawsze jest bezpodstawna.

Gdy wody ptodowe odejda przedwczesnie i zwierzg nie
moze wydaé¢ na $wiat ptodu, przygotowujemy wody zastep-
cze pamietajac, zeby byly §liskie.

Doswiadczenie pierwszego wyjscia, jako przechodzenia od
tego, co znane i oswojone, do nieznanego i obcego, wtajem-
nicza w przeznaczenie. Nadany zostaje trwaly ruch ku nie-
wiadomemu. To zaklada niepewnosé. To ja gwarantuje.
W kondycje egzystencjalna od poczatku zostaje wpisany nie-
pokéj. Tak uczy wtajemniczenie. Inicjacja pierwotna wszcze-
pia wiedze o nas samych jako istotach tesknigcych do tego,
co nieznane, i bytujacych w niepewnosci. Kuszeni przez
tajemnice, pobudzeni jej przyciagajacym promieniowaniem,
ktéremu nie umiemy sie oprzeé. Ozywieni niepokojem,
natchnieni odwaga, omdlewajacy z przerazenia, zafascyno-
wani — zawsze w niepewnosci. Postawieni wobec niewia-
" domego.

Pelne otwarcie pozwala, by pl6d wydostal sie na zewnatrz,
ale stwarza tez warunki dla $émiertelnego zakazenia matki.

‘Wydawatoby sie, ze rozum jest wladza najbardziej wroga
tajemnicy. Tymczasem postugujemy si¢ nim uparcie nie po
to, by zy¢ w nudzie jasnosci, lecz by kazda tajemnice spraw-
dzié, czy godna jest swego miana, i odrzuca¢ z niechecia
wszystko, co dalo sie wyjasni¢, a zmierzaé bez kofica do jadra
prawdziwie niepoznawalnego, ktére mogtoby wiecznie
magnetyzowaé nas czarnym blaskiem, gdyz tylko w tajem-
nice zapatrzeni umiemy zy¢. Czeka na nas, rozparta w dzi-
kosci, nieuchronna. Pr6zno wzdraga¢ sie przed nig. Istnie-
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nie od poczatku objawia sie jako gwaltowne parcie ku nie-
wiadomemu.

Ekstatyczny, krwawy obrzed przygotowuje ofiare do Zycia.
Szok przejécia pozwala tchnaé w wylaniajace sie cialo wie-
dze inicjalng. Potrzebna mu bedzie zawsze, do konca. Dos-
tepna nawet niedwiadomie.

Nawet gdyby bylo prawda, Ze umierajac czlowiek oglada
swoja przeszlo$é, wazniejsze jest to, czego dowiaduje sie
przy urodzeniu. Przeciez ukazany zostaje przyszly los. Nie
w drobiazgach, lecz w istocie.

Akt otwierania sie $wiata zapowiada przyszle zdarzenia. Kto
przetrzyma inicjacje, na zawsze wie, co go czeka. Bedzie szar-
pac¢ wiezy, przeciska¢é sie przez szczeliny nie baczac na nie-
bezpieczenstwo utkniecia, nie zwazajgc na towarzyszace
parciu zranienia, deformacje wilasng i kaleczenie otoczenia.

Komu brak sil, lepiej niech zginie na poczatku. W kazdym
razie zostal uprzedzony. Nie moze zaslaniaé sie niewiedza.
Nikogo nie wprowadzono w blad. Nie znaczy to, ze komu-
kolwiek dano wybér. Lecz ofiarowano zapowiedz losu w ak-
cie wtajemniczenia.

Zarazem zauwazamy, Ze ruch inicjalnego wylaniania zapo-
wiada istnienie jako wyprawe obfitujaca w zaskoczenia, kt6-
re powodowaé musza erupcje naszej aktywnosci i brawury.
Wtajemniczenie wyjécia jednak naznacza nas dynamizmem,
odwaga, a oczekiwang radosé uniesienia uczy laczy¢ z wy-
sitkiem.

Misterium poczatku daje tez do§wiadczenie pierwszego roz-
stania. Uprzedza, Ze nieraz trzeba bedzie porzuca¢ to, co sie
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kocha, by i§¢ ku nieznanemu. Pierwsze oddzielenie zaowo-
cuje dalszymi roztgkami, a kolejne spotkania nie odmienia
pierwotnej przepowiedni wrézacej wedréwke ku nieznane-
mu horyzontowi poprzez kolejne przywiazania i zerwania.
Od przyros$niecia do oddarcia.

Nie ustajag skurcze. Jajo plodowe wraz z ptynami staje sie
coraz wigksze, coraz mocniej napiete. Ten twardy pecherz
wciskany jest w lej ujscia. Owalny twér nadal pecznieje i cis-
nac maciczne ujscie rozszerza. Stopniowo formuje sie sze-
roki, miekki tunel i otwiera droga przejscia.

Wyjsé z ukrycia to znaczy objawié sie w swej tozsamoSci
i przez jej otwarte okazanie tryumfowaé. A moze by¢ jedng
z niebagatelnych wartoéci, Ze istnienie nie tylko dopuszcza
wielosci r6znych, indywidualnych wecieleni, lecz jej wyma-
ga. Urodzié sie to uznaé i potwierdzi¢ wlasng odrebnosé, lecz
takze doswiadczy¢ obcosci. Przechodzié¢ z miejsca na miejs-
ce, zawsze jakby nie catkiem nasze, mie¢ $wiadomos¢, Ze
odrebnosé, a nawet obcosé poszczegblnych istnienh moze by¢
dobrem wpisanym w calo$é¢, do ktérej nalezymy.

Akt wychodzenia z ukrycia, z zamaskowania prowadzi do
nagoséci prawdy egzystencjalnej, ktéra okazuje sie tautolo-
giczna: celem dgzenia jest bycie tym, czym sie jest. Ale z dru-
giej strony, ruch rodzenia sie wskazuje przejsciowo$¢ formy,
jaka jesteSmy. Nawet nasza tozsamo$¢ nie wydaje sie stala.
Raczej wylania sie, niz jest. Zatem wysilek rodzenia sie moze
byé znamieniem trwale nadanym naszemu istnieniu. Nie
jestedmy istotami wylonionymi, lecz wylaniajacymi sie,
skazanymi na trud stanowigcy nasza szanse. Musimy stale
rodzi¢ sie, jesli chcemy istniec.
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Kiedy méwi sie o porzucaniu tego, czym sie jest, o rozsta-
waniu z sobg, o nowym stanie, moze to sprawia¢ wrazenie
samowoli, przypadkowosci poczynan, a nawet chaosu. Tym-
czasem pordéd, jak chyba niewiele innych zjawisk, pokazu-
je, ze ogromny wysilek egzystencjalny przedsiebrany jest bez
mozliwosci wyboru. Jest jedna droga. Wtasciwie zadnej
dowolnosci. To moze wydawaé sie przygnebiajgce. Gdyby
nie fakt, Ze owa droga do istnienia sugeruje mozliwos¢ sta-
tego wykraczania poza siebie. Jest to osobliwy rodzaj wol-
nosci transcendowania dopuszczonej w przeznaczonym
nam naturalnym tozysku. Jakby fakt istnienia pozwalal nam
poklada¢ w sobie samych nadzieje. Bo do czeg6z moglibys-
my mie¢ zaufanie wigksze niz do istnienia, ktérego czescia
jestesmy, ktére nas kreuje.

Przez szczeline wyplywa zgestnialy, ciggnacy sie sluz. Ro-
dzaca okazuje coraz wiekszy niepokdj. Przestepuje z nogi na
noge, porusza nerwowo ogonem, kladzie si¢ i nagle zrywa
z legowiska. Spoglada na brzuch. Kilkakrotnie oddaje kat
i mocz. A w przerwach miedzy bélami przezuwa pasze.
W bélach drgajg miesnie zadu. Wznosza sie i opadajg. Co
pewien czas rodzaca gwattownie wcigga srom. Kurcze ma-
cicy i pochwy powtarzaja sie juz w krétkich odstepach
i w coraz wiegkszym natezeniu. Béle stajq sie bardzo dotkli-
we. Rodzaca pojekuje, a nawet zapada w krétkie omdlenia.
Po przejsciu kazdego bélu chwyta gleboki oddech i ozywia
sie. Teraz sama dopomaga tloczni brzucha. Gdy nadchodzi
bél, energicznie wcigga powietrze i wstrzymuje oddech.
Pluca mocno wypelnione i rozdete cisng na przepone, a ta
na trzewia, ktére réwnoczesnie zduszone skurczem miesni
brzucha pra calg sitg macice i pomagaja wttoczy¢ ptéd w ka-
nat rodny. Napiety pecherz peka i wylewaja sie wody plo-
dowe. Wkrétce przednie nogi wsuwaja sie tak daleko
w pochwe, Ze raciczki stercza przez szpare sromu na zew-
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natrz. Najtrudniej przecisnaé¢ glowe, gdy utknie w pierscie-
niu kostnym. Ale kolejny atak b6lu w lawinie najsilniejszych
skurczy partych takze glowe wygniata na zewnatrz. Dopie-
ro wtedy wypchnieta zostaje reszta ciala, a wypadajac z brzu-
cha p1éd zrywa sznur pepowiny.

Im blizej archetypowej mowy faktéw egzystencjalnych, tym
wigksza nieprzejrzystosé.

Czy obserwacja porodu pozwala na wyciagniecie jakichs
wnioskéw, na ktérych moglibysmy sie oprzeé? No, moze to
za wiele. Ale czy niesie chocby zarys sugestii dotyczacych
tego, jak istniejemy?

Wraz z calg wspélnota zywych nalezymy do bytéw objawia-
jacych sig przez urodzenie i tknigtych ruchem wytaniania.
Mozliwos¢ istnienia dana jest wiec za cene wysitku podje-
tego przeciw znieruchomieniu. Trzeba sprzeciwié sie, zeby
zaistnie¢. Trzeba rodzi¢ sie, jakkolwiek 6w poréd rozumie-
my i jakiemukolwiek obszarowi w nas zagraza martwota.
A nie mozna wykluczyé¢, ze gloszony przez cialo nakaz eg-
zystencjalny odnosi sie do kazdej chwili, jesli ma byé¢ stusz-
nie nazwana istnieniem.

Trzeba egzystencjalnego otwarcia, by$my stana¢ mogli po-
S$r6d nieskonczonego pasma istnienia. W glebi doswiadcze-
nia. I wewnatrz stowa, ktérym méwi ciato swiata. Na przejs-
ciu wiodacym poprzez nas od przeszioéci ku przyszlosci,
ktérych zwornikiem wolno nam byé przez chwile. Szcze-
ling w przestworzach. :

W podstawy naszego bytowania od poczatku wpisane sg lek
i cierpienie, ktére ozywiajg naszg aktywnosé i zmuszajg do
parcia. A gdy udaje nam sig wytrzymac albo raczej sprosta¢,
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istnienie nie tylko zostaje obronione, lecz takze rozbtyska
i w paroksyzmach wybuchéw ukazuje swa wspanialosé
i groze.

Przy nieprawidlowym polozeniu czasem wystarcza zabieg
wykonany szybko reka, ktérg wkladamy do wnetrza maci-
cy i sami obracamy pl6d, tak by mégt wyjs¢ na zewnatrz.
Niekiedy uzywane sa liny badz szczudla. Coraz czesciej sto-
suje sie lanicuchy. Nie powinny zbyt silnie naciska¢ na szcze-
line krocza. Mimo koniecznego pospiechu, nie nalezy ciag-
naé ich gwaltownie, by nie rozrywac rodzacej. W trudniej-
szych przypadkach na glowe cielecia zarzuca sie petle i za-
kiada haki oczodolowe. W oczodoly plodéw martwych
mozna zakladaé haki o ostrych koficach.

Mozna powiedzieé, ze do naszego losu przypisane sa poro-
dy. One zdarzajg si¢. Ale jako momenty kluczowe. To wlas-
nie jest paradoksalne, fakty i stany fundamentalne, ktére
bywajg jedynie. Pojawiajg sie. Eksploduja. A jednak ich ob-
jawianie sie i od nas zalezy. Mozemy dazy¢ do zageszczen
istnienia i jego doSwiadczania. Co nie wigze sie z plcig oczy-
wiscie. Jest to etyka androgyna. Niepewna. Bo naszemu
dazeniu nic nie gwarantuje spelnienia.

Sfera etycznosci pojawia sie tu w szczegélnym sensie.
W Zadnym razie nie chodzi o nakazy moralne, gdyz te za-
wsze sg wyrazem buntu, niezgody i nawolujg do przykra-
wania rzeczywistosci. Tymczasem pordéd jest aktem akcep-
tacji istnienia. Heroicznym. Albo §lepym. W kazdym razie
trudno wyobrazi¢ sobie bardziej bezwarunkowa zgode na to,
co jest. Nasze zadanie egzystencjalne mozna okresli¢ jako
to, co czeka na spelnienie sig¢. Zjawisko porodu kieruje mysl
nie ku powinnosci, lecz ku faktycznosci. Wymusza raczej py-
tanie: jak istniejemy?, niz: jak powinni$my istnie¢? Chodzi
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o co$ trudniejszego niz dokonywanie zmian: o zgode. Mimo
wszystko.

Wydawaloby sie, ze sytuowanie pytan egzystencjalnych
poza kultura, jest niegodne czlowieka cywilizowanego.
A jednak, czy wspoélczesna cywilizacja nie doszla do tych
samych dylematéw, ktére odwiecznie wpisane sg w por6d?
Czyz problemem nie stalo sie to, jak zachowa¢ $wiat, a nie
jak go zmieniaé¢? W planie etycznym mozna wiec $mielej
pytaé, dlaczego cenny jest fakt, ze czlowiek zdolny jest za-
réwno do czynienia zla, jak dobra, i zamiast trudzi¢ sie nad
moralnym doskonaleniem, moglibySmy zaakceptowa¢ sie-
bie posréd innych zywioléw. W kazdym razie prébowacg.

Gdy glowa, przednie nogi i klatka piersiowa zaklinuja sie
w drogach rodnych, Zrebie traci szanse przezycia, a klaczy
uniemozliwia to urodzenie ptodu. Wéwczas spychamy no-
worodka w glagb macicy, by tam go poéwiartowad, a jesli to
niemozliwe, tniemy pi6d w drogach rodnych. W takiej sy-
tuacji zrebieta na ogét sg juz martwe, gdy cieleta czesto jesz-
cze zyja. Ciecia skosne dziela pl6d na dlugie waskie czesci.
Sa wiec najkorzystniejsze.

Kto nodejmuje trud otwierania siebie, nie rozstaje sie z ry-
zykiem. ,

Jak odpowiedzie¢ na pytanie o sens wysitku parcia i unik-
ng¢ Smiesznosci? Czy to w ogdéle mozliwe? Celem, jakiego
latwo mozna sie dopatrzy¢, jest samo istnienie. Wiec odpo-
wiedZ brzmi: dla istnienia. Jesli wydaje sie¢ komu$ warte
zachodu. I dla do$wiadczenia wspanialo$ci opartej na twar-
dym gruncie bélu, ktéry dobrze znamy. Nie na wyimagino-
wanej — przewaznie przyszlej — szczesliwoéci, lecz na cier-
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pieniu, na ktérego obecnos¢ zawsze mozemy liczy¢. Oto, do
czego pra stworzycielki.

Parcie egzystencjalne taczy sie z bélem, ktéry nie niszczy,
nie rozbija, a im jest silniejszy, tym bardziej oczywisty sta-
nowi znak dziania sie bytu, sygnal jego zageszczenia, prze-
jaw i dowé6d wspanialosci. Mozna w niej nie gustowac, ale
to niczego nie zmienia. Wolno odméwi¢ udziatu i oszcze-
dzi¢ innych, ale tym samym pozbawi¢ sie satysfakcji, jaka
jest mozliwa, cho¢ nikomu nie gwarantowana.

Kawatkowanie ptodu musi by¢ wykonane szybko. Stosuje
sie ciecia poprzeczne, podiuzne i skosne. Rozwigzanie po-
rodu przy dwuglowcu polegaé powinno na odcigciu jednej
gltowy, a przy dwutwarzowcu na rozpolowieniu podwéjnej
twarzy. Oba te potworniaki nie naleza do rzadkosci. Az dziw,
ze nie rezygnujemy.

Interpretujac proste zjawiska egzystencjalne narazamy sie
na poszukiwania by¢ moze nie wskazywanego przez nie
sensu. Podejmujemy ryzyko wiary w to, Ze nasza obecnosc
w §wiecie moze by¢ zrozumiana i wartoéciowa. Jest to sytu-
acja nieporéwnanie trudniejsza od tej, w jakiej znajduje sie
interpretator fakt6w kulturowych, gdyz te od poczatku po-
wolane sa ku rozumieniu i wartosciom. A takze — raz
umieszczone w kregu kultury — przywolujg dalsze jej kre-
gi, jako sensy towarzyszace i objasniajgce. W poréwnaniu
z nimi fakty egzystencjalne sg gote. Interpretowanie ich jest
écisle ztaczone z mozliwoécig pytania o sensownosc naszej
obecnoéci w §wiecie. Jezeli one sa zdarzeniami absurdalny-
mi, a wiec pozbawionymi znaczenia i wartosci, to i ona taka
jest. Zatem poszukiwanie sensu elementarnych faktéw eg-
zystencjalnych jak poréd, akt seksualny, czynnosc jedzenia,
jest — badz nie jest — uprawnione w tym samym stopniu,
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co wszelkie interpretowanie i orzekanie o istnieniu. Nie sa
to pytania, na ktére mozna otrzymac jasna odpowiedsz.
Mozna tylko draznié. Trzeba.

Rozwazania nad aktem rodzenia jako glosem, ktérym nasza
natura zwraca si¢ do nas bezposrednio — a wiec jest to jak-
by dialog wewnetrzny, w ktérym akt istnienia sam sugeruje
sens — naleza oczywiscie do intelektualnie podejrzanych,
paskudnie $liskich przedsiewzieé i byé moze stanowig do-
razne chwyty ratunkowe. Ale jesli Carnap i Schlick ,,jesz-
cze” mogli, by¢ moze my ,juz” nie mozemy tych probleméw
odpycha¢ dowodzac, ze sg skutkiem pytan pozornych, zZle
postawionych i wymagaja kategorycznego odrzucenia. Ja
zreszta sadze, Ze kto moze, powinien je odrzucaé. Przeciez
nad glowa wiruje tu petla absurdu. Lecz gdy tych pytan nie
stawiamy, petla spada na samo istnienie. I teraz kazdy moze
wybraé. Co woli: pozwolié, zeby bezsensownosé zagrozila
my$leniu czy istnieniu? Przeciez tylko nieprzyjemne prze-
czucie, ze osaczeni jesteSmy przez absurd, popycha nas do
tych egzorcyzméw, do okadzania zycia esencjalnymi pyta-
niami. Pozostaje mi cieszy¢ sie, Przynajmniej na razie, Ze nie
pytam o calosciowy sens istnienia, tylko o akty elementar-
ne, i w ten sposéb w stabo czytelnym jezyku egzystencjal-
nym poruszam si¢ jakby posréd odpowiednikéw zdani pro-
Mowowz.b%or, o ktére wolali najwigksi sceptycy i tchérze fi-
ozofii.

Co mé6wi? Przede wszystkim wyraza egzystencjalng tauto-
logig porodu. Zjawisko to, powotane dla istnienia, zarazem
wskazuje je jako wcielong wartosc. Niezwykly wysilek prze-
chodzacy od napigtych miesni w krzyk obu ciat zapamieta-
le walczacych o istnienie, podporzadkowanych totalnie
temu zadaniu, uzmystawia, ze chodzi tu o wartogé Znaczaca.
Zywiotowosé demonstracji kusi, by istnieniu zawierzyé,
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nawet gdy kiedy indziej nie czujemy sie przekonani. Obser-
wacja porodu u$mierza — przynajmniej na pewien czas —
niepokéj, gdyz tak to wyglada, ze, prawde méwiagc, wstyd
watpié. Cennos¢ istnienia zostaje naocznie ukazana. Moz-
na powiedzie¢, ze ogrom starania jest uciele§nionym dowo-
dem wartosci, ktérej nie pojmujemy. Oto pierwotne oltarzys-
ko ciala w krwistym obrzedzie wylania istnienie jako war-
tos¢ zdumiewajaca, przeciwstawiong rozsgdkowi i obez-
wladniajgcym osadom codziennego do§wiadczenia. Ciemna
warto$¢ nieprzejrzystego istnienia.

Lecz bolesnos¢ i zmagania porodu sq przestaniem paradok-
salnym, bo nie pozwalaja watpi¢ w warto$¢ istnienia, a za-
razem sugeruja, ze wysilek i cierpienie moze towarzyszy¢
nam trwale. Jeéli istnienie jest bez nich niemozliwe, to wlas-
ciwie nie wiadomo, dlaczego mielibysmy tak wyscko je ce-
ni¢. W kazdym razie inicjacja egzystencjalna wskazuje nie-
ustepliwosé w wysitku i wytrzymatosé wobec bélu jako
cnoty kardynalne. Kto je posiadzie, liczy¢ moze na udziat
w tryumfie istnienia. Nie jedyny to przypadek bezposred-
niego polaczenia sfery egzystencjalnej z etyczna. W pierwot-
nym planie egzystencjalnym to, co jest, przedstawia si¢ bo-
wiem jako to, co by¢ powinno. Bez wzgledu na nasz bunt.
Jakby cate zadanie nasze mialo sprowadzi¢ si¢ do wyraze-
nia absurdalnej zgody.

Zejscie ponizej poziomu etyki opartej na przeswiadczeniu,
ze mozliwy jest wybér samego dobra, a takze ogolocenie sie
z woli, bedacej samowola, ktéra zwyklismy sie szczycié
przesadnie, osunigcie si¢ na poziom nizszy, lecz egzysten-
cjalnie pierwotniejszy, daje nam szanse, jakiej nie warto
odrzucadé. Jesli istnienie jest wartoScia, jak sugeruje mister-
ium wylaniania, to sam fakt, ze nie wycofujemy sie z niego
i odpedzamy ogarniajace nas watpliwosci, trzeba poczytaé
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sobie za zastuge. Przeciez, choé pewnie nie po mys$li mora-
listéw, juz z racji samego istnienia — bez wzgledu na to,
jakim ono jest— wcielamy warto$é centralng. Poniewaz sobg
podtrzymujemy istnienie, ktére — jak przekonuje mowa
ciala — jest szczegélnie cenng wartoscia. W tym sensie
wszelkie istnienie zostaje moralnie usprawiedliwione przez
sam fakt bycia zwigzanego z trudem. I trzeba poniecha¢ préb
mierzenia zastug i odstgpi¢ od sadéw ostatecznych, bo nie
wiemy, jak sie poréwnac¢ z krowa w subiektywnym odczu-
ciu egzystencjalnego ciezaru i dostepie do wartosci ostatecz-
nych, w ktérych by¢ moze wspoélnie uczestniczymy. Jakie-
kolwiek skale por6wnawcze sg nie na miejscu wobec roz-
grzeszajgcej wartosci bytowania.

Ale czy mozna méwié o uczestnictwie w tryumfie istnienia?
No jednak tak. Gdy przezwyciezane sa przeciwnosci, stabe
zwycieza, zywe wylania sie przeciw martwocie.

Wbrew rozpowszechnionym mniemaniom, cesarskie ciecie
nie miato zwigzku z zadnym z cesarzy. Po raz pierwszy
wykonat je w Europie w roku tysigc pieésetnym szwajcar-
ski rzeZnik Jakub Nufer na wlasnej Zonie.

Rodzeniu towarzyszy satysfakcja dokonania. Rado$é. Kon-
kret. Otwierajace si¢ niebieskie oko. Cielesno$é stwarzania.
Podziw wobec pierwotnego dzieta egzystencjalnego, byé
moze najbardziej niezbednego posréd wszelkich bytéw.
Podtrzymujqc istnienie staje sie tez ono punktem odniesie-
nia i miarg innych rodzajéw twoérczosci. Jednak ze wzgledu
na wage faktéw lezacych u podstaw, warto zawsze pamie-
tac o porodzie, by wlasciwie oceniaé inne dokonania. I nie
trzeba sig¢ dziwic, jesli poeta piszac wiersz poczuje sie nie-
swojo wobec rodzacej lochy.
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Demonstracja tryumfu istnienia — by¢ moze nietrwatego,
a wiec tym cenniejszego — wyraza sie w przezyciu satys-
fakcji. Stan uniesienia, jakiego mozemy woéwczas doswiad-
czy¢, owo szczeg6lne odczucie zwyciestwa budzi sie, gdy
odkrywamy w sobie potege naturalnych mocy, ktére prze-
kraczaja nasza watlg jednostkowosé. Z czasem udaje nam
sie do pewnego stopnia kierowa¢ tym, co nas opanowalo,
w kazdym razie ginie poczucie odrebnosci osoby i atakuja-
cego ja zywiolu, i wéweczas staje sie oczywiste, ze to my jes-
teSmy tym zywiolem przebudzonym, a wczes$niejsze wraze-
nie oddzielenia osoby od natury bylo zludzeniem, ktére
niknie wobec gwaltownoéci uderzen porodu. Jego brutalnej
sile nie spos6b diuzej przeciwstawia¢ fikcji.

Poréd pozwala zrozumieé, jak bardzo rozdeta jest nasza
swiadomosé indywidualna. A odrzucenie tej falszywej §wia-
domosci, choé¢ dokonane pod biologicznym przymusem,
pozwala do§wiadczy¢ przezycia zwyciestwa, nie kleski.
A takze umozliwia odnalezienie dna egzystencjalnej niecki
i osadzenie sie w najnizszym punkcie r6wnowagi. Na pe-
wien czas.

Jest tez por6éd zachowanag enklawa dzikosci. Nie musimy
wyprawiaé sie do dzungli, tak bardzo dzi§ wynedznialych
i niezdolnych dostarczy¢ zadnych gtebszych doznan poza
uczuciem smutku, wstydu i leku przed zniszczonym $wia-
tem, ktérego charlactwa zaczynamy sie obawia¢. By stana¢
w obliczu nietknietej natury, wystarczy zwrécié spojrzenie ku
sobie, gdyz nienaruszona dziko$¢ pozostala jeszcze w nas,
a zjawisko porodu jest tego faktu naocznym dowodem.

Do cesarskiego ciecia trzeba poda¢ narkoze i utozy¢ swinie
na stole. Skére przecinamy posrodku prawego lub lewego
boku. Nastepnie tniemy tkanke ttuszczowsa i miesnie. Krwa-
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wienie w tym miejscu jest niewielkie. Macice otwieramy
w poblizu trzonu. Rozciecie powinno byé¢ duze, by tatwo
bylo chwytaé prosieta. Po opréznieniu macicy rane zaszy-
wamy. Przy gnilnym rozkladzie plodéw lub zakazeniu trze-
ba natozy¢ dwa pietra szwéw i poddaé zwierze dalszej ku-
racji. Choé¢ porody u $win przebiegaja latwo, czasem tylko
cesarskie ciecie daje szanse uratowania maciory, a takze
prosiat. W tych przypadkach jest bezwzglednie konieczne.
Chyba ze maciora ma juz objawy zakazenia ogélnego, tem-
perature, zaburzenia krazenia, cuchnace wydzieliny z drég
rodnych. Gdy wody ptodowe wyraznie rozkladaja sie i gnija,
nie wykonujemy juz cesarskiego ciecia.

Prowadzeni w istnienie przez szczeline ciala nie jesteSmy
w wedréwce osamotnieni. Jesli wiec przejécie bramy §wia-
ta mialoby narzucaé jakies powinnosci, nie mozna wyklu-
czaé, ze wykraczajg one poza ludzka miare. Ani tez bez-
wzglednie odrzuci¢ przypuszczenia, ze by¢ moze istnieja
zadania egzystencjalne, ktére podejmujemy nieS§wiadomie,
uczestniczac w porzadku, ktéry nas przekracza. Brama cia-
la nie prowadzi przeciez do §wiata wylacznie ludzkiego.

Niektére z tajnych powinnosci mozna chyba odczytaé
i Swiadomie przyjaé jako wlasne cele. Cho¢ pewnie nie cho-
dzi tu o zaden system regul wymagajacych rozumnego wy-
boru i realizowanych wysitkiem dostepnym jedynie czlowie-
kowi zdolnemu rozpoznaé wartosci i przestrzega¢ ich. Nie
méwimy przeciez o zasadach etycznych, tylko o istnieniu,
ktére przeciwstawia sie wszelkiej redukcji, co rozumiec
nalezy jako wskazéwke. Jesli w ogdle mozna doczytaé sie tu
jakichs zasad egzystencjalnych, to wynikajaca z nich mo-
ralna kwadratura kola polegalaby na koniecznosci rozstrzy-
gniecia, czy mozliwy jest rozwéj bez ograniczania sie.
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Klacz rodzaca po raz pierwszy w silnych skurczach partych
narazona jest na rozdarcie krocza. By do tego nie dopuscié,
ochraniamy je uciskajac ptasko przylozona dionia. U kobiet
naturalnym peknieciom przeciwdziala naciecie krocza.
Przecina sig je skosnie w kierunku prawego badz lewego uda
w chwili, gdy gléwka dziecka cofa sie w glab.

Gdy wielka inicjacje przejscia prébujemy przenikna¢ i, je-
§li mozna tak powiedzieé, odczytaé sens sugerowany przez
rozwartg brame Swiata, uklada sie on we wskazanie, by w ist-
nienie wstapi¢, nie uchylac sie, przyjacé je, cenié. Jesli w og6-
le mozna méwié o znaczeniu, a nie tylko o skurczach mie-
$ni. Ujawnia sie tu podwéjna natura sensu odkrywanego
przez nas w porzadku egzystencjalnym: zespolenie rozumie-
nia i wartosci. A réwniez polaczenie powinnosci z faktycz-
no$cia. Oburzajace. Obrazajace nas.

Lecz niekiedy wnikajgcy przez rozwartg brame chiéd swia-
ta wyzwala ogromne pragnienie, by wyjscie raz na zawsze
zamkna¢. Budzi pokuse nieistnienia. A jest to mozliwe zaw-
sze, nie tylko w momencie inicjalnym. I nie musi przybie-
ra¢ formy najbardziej konsekwentnej i drastycznej. Wystar-
cza pelna asceza: zaprzec sie pragnien, wszystkiego wyrzec,
do niczego nie by¢ przywiazanym.

Spelniajacy sie pordd jako rzucenie w §wiat, jest nakazem, by
zaistnie¢. A Ze zywiol zdarzenia nikogo nie oszczedza, wyni-
ka stad, ze przyja¢ trzeba egzystencjalng nawalnice. Nie ma
miejsca na ascetyczne powscigganie pragnien czy odrzuca-
nie doswiadczen, gdyz wobec zjawiska porodu taka postawa
jest niemozliwa. Tu wlada pragnienie. Takze tej, ktéra opa-
nowana checig wylonienia z siebie innej postaci, wyteza sity
przeciw przeszkodom, na jakie jej wola parcia natrafia.
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Opasujace obrecze bélu zaciskajg sie wokét ledzwi i brzu-
cha. Poczatkowo wydaje sie, ze chodzi o to, zeby wytrzymac.
To nie jest trudne, gdy panujemy nad oddechem. Jednak
rytmicznosé¢ zjawiska i jego narastanie powoduja, ze ocze-
kujemy nadchodzacej fali bélu z coraz wieksza ekscytacja.
Nawet pragniemy, by stal sie mocniejszy i przyblizyt kulmi-
nacje wylonienia.

Poréd zacheca nas do zuchwalosci. Sugeruje, by szanowac
wlasne dazenia, i§¢ za wszelkimi pragnieniami wiedzgc, ze
parcie egzystencjalne jest silg, ktéra nas prowadzi. W wizji,
jaka nam podsuwa, niegodny wydaje sie jedynie lek przed
istnieniem. Wiec poza strachem nie nalezy wyrzeka¢ sie ni-
czego. Zamiast pozbawiac sie pragnien, nalezy je kultywowac.
Oddawac¢ sie im z r6wng bezwzglednoscig, z jaka innych
wypychamy w §wiat. Przyznaje, ze filozofia porodu nie wy-
daje mi sie poczciwa. Ma jednak swoje zalety, bo pozwala, by
przez szczeline ukazal sie¢ bog-s§wiat. No, moze nie jest to
ukazanie sig, a tylko zamajaczenie.  moze lepiej méwic o ist-
nieniu jako centralnym fakcie i centralnej wartosci.

W ascetyczno-mistycznej praktyce jogi §ledzimy w skupie-
niu przesuwanie sie kropli energii. Swietlisty punkt wzno-
si sie wzdtuz kregostupa ku szczytowi glowy. Swiattosé i ci-
sza medytacji oddzielajg nas od §wiata i jakby przenosza
w lodowy chl6d Himalajéow. Tu inaczej. Kula energii prze-
szywa rdzen kregostupa rwac w dét. Oddech przemienia sie
w krzyk. Bolesna blyskawica. Raz po raz. W dét, w dét,
w Swiat. Odwrotny kierunek procesu. Przeciwne zadanie. Tu
nie chodzi o oddalenie, lecz o przerwanie izolacji i gwaltow-
nos¢ zanurzenia. Chodzi o to, by w istnienie wstapié. Krzyk.
Pot. Krew. Pelnia. _
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Nic nie podpowiada tu dazenia do wolnosci rozumianej jako
wyjécie poza namietnos¢ przez uwolnienie si¢ od niej. War-
tosciowa, mozliwa i pociggajaca wydaje sie raczej przeciw-
na droga, zgodna z duchem pierwotnych zdarzen egzysten-
cjalnych. Chodzitloby o uznanie pragnien i odwage namiet-
noéci, ktére prowadza w trans egzystencjalny i otwieraja
przed nami zywiot istnienia.

Zgoda na to, co jest, nie oznacza biernoéci. Fakty egzysten-
cjalne moéwia do nas w jezyku paradoksalnym, nie znajgcym
regul niesprzecznoéci, jakie szanowac¢ musi logika rozumu.

Zywe kolacze do $wiata

To ja jestem jego bramga §wiata. Ja cialo
Lomoce _

Bije glowa

Brama z koéci sloniowej drzy
Nie ustepuje. Nie puszcza

Moze powinno odejs¢
Powstrzymac sie

Zrozumie¢ znak

Ostrzezenie

Moze nie trzeba

Nie warto

Niczego nie mozna powstrzymac
Ciatem wtada sita

Kurczy, rozcigga je

Skreca, wstrzgsa, wydyma

Zywe prébuje rozedrzeé ciato
Rozsadza je od srodka

To ja jestem opasujacym cialem
Brama Swiata

To mnie chce rozerwaé

Wygieta brama nie wytrzymuje naporu
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Uchyla sie, rozwiera nieznacznie
Rozsuwa obrecz

Nie na tyle, by wypuscié zywe
Lecz by poczulo smuge §wiata
Niech wie

Niech spojrzy wen przez szczeline
Poki czas

Juz czas

W migkkim kanale ciata zywe tarza sie
W $luzie i krwi

Chlepce §luz wtajemniczenia

To ja jestem jego $liska droga
Krwawg drogg swiata

Pojeto

Cofa sie

Nabra¢ powietrza! Przeé! Mocniej! Nie na brzuch! Na od-
byt przeé! Jak na kupe. Nabraé powietrza! Pochylié sie!
W dét przeé! To nie jest parcie! Nawet zwieracz sie nie uwy-
pukla. Mocno, mocno przed! Mocniej! Jeszcze mocniej! Nie
przec! Nie przeé! Nie przeé méwie! Ziaja¢ jak pies!

Zywe odwraca glowe.

Lili, lili, laj
Niebieski Dziedzicu.

llekro¢ obdarzamy uwagg bytowanie w $wiecie, gdy prébu-
jemy je zrozumiec¢ i usytuowaé wobec wartosci, to przeciez
sama potrzebg poszukiwan ujawniamy niewiare, podejrzli-
wosC i wlasne zagubienie. Nie jestem pPewna, czy mozna
z .Hmmﬂ.u wnosié, ze blogostawieni sg ci, ktérych podobne spra-
wy nle trapig. Nie wiem nawet, czy sg szczesliwsi. I CZy rze-
czywiScie komukolwiek udaje sie przeslizngé bez doswiad-
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czenia fundamentalnych watpliwosci. Niepewno$éé i zwat-
pienie daja zna¢ raz po raz, cho¢ znajdujemy sposoby, by
co pewien czas odrzucié je, wyprzed, uciszyé. Uporczywosé
watpliwosci, ich natretne odradzanie sie kaze przypuszczag,
ze nie chodzi tu o kaprysy intelektu czy wyobrazni, lecz
o nekajace sygnaty, ktérymi niepokoja nas fakty egzystencjal-
ne. Jakby jaki§ czynnik destrukcyjny zwigzany z samym
istnieniem utrudniat bytowanie.

Lecz akt rodzenia zawiesza i uniewaznia niewiare. Nie cho-
dzi tu o czyjakolwiek §wiadomos$¢ ani o psychologiczne
motywacje czynu, lecz o bezposrednia wymowe podstawo-
wego faktu, ktéry podtrzymuje, umacnia i zageszcza istnie-
nie. Akt rodzenia sam w sobie stanowi radykalne uchyle-
nie egzystencjalnych watpliwosci. Jest wyznaniem wiary
w istnienie potwierdzonym w sposéb najbardziej osobisty,
jakim jest wylanianie kogo$ z wlasnego ciala. Nie z gliny, nie
z cudzego zebra, lecz z siebie.

Rodzenie jest swiadectwem zgody, aktem bezwzglednie
optujgcym za wartoscig istnienia. Wyrazem ufnosci w otwar-
ty horyzont sensu. Dany. Oczywisty, cho¢ nieprzejrzysty. Kto
rodzi, zaswiadcza o niewygaslej wierze w sens bytu. Kto
rodzi sie, sobg wartos¢ istnienia po$wiadcza.

Podtrzymywanie i potegowanie istnienia przez poréd daje sie
pojaé chyba tylko jako odrzucenie lub przynajmniej chwilo-
we uchylenie podejrzen, ze istnienie mogtoby by¢ czysta
negatywnoscia albo absurdem. W akcie tym wartos¢ istnie-
nia zostaje bardzo wysoko wyniesiona i zdecydowanie osa-
dzona w faktyczno$ci. Nie domniemaniu. Wobec tego pyta-
nie o dobro i zlo traci znaczenie i zostaje slusznie pominiete.
Podobnie jak rachunki rado$ci i cierpienia zdajg sie buchal-
terig, ktéra na tym poziomie nie moze by¢ prowadzona.
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Wartos¢ istnienia jest w akcie porodowym zatozona. Jakkol-
smmw trudne czy bolesne mogtoby by¢ doswiadczenie poro-
du, jest ono sprzegniete z egzystencjalnym zawierzeniem.
Poréd demonstruje — a moze nawet dowodzj — ze to, co
u.m.mﬁ zdobywa znaczenie przez fakt bycia. Tym samym ist-
nienie i jego warto$¢ w akcie porodu zostajg objawione
w tautologicznym zwigzku. Owa wartosé zostaje dodatko-
wo poswiadczona ponoszeniem dla niej ofiar i bélem, kt6-
rego doswiadczamy rodzac. A nie wahamy sie teZ narazaé
tego, kto sig rodzi.

Formuta porodu brzmi: niech to, co jest, bedzie. Niewiary-
godne przestanie. Kaze zapomniec o cierpieniu, poniechaé
buntu. Oznacza akceptacje wszystkiego, co zdarzy¢ sie
moze. Wskazuje samo istnienie jako niezachwiang wartosé.
Okazuje sie tez, ze wobec istnienia, niby niezaleznego od
nas, ostateczny gest przyzwalajacy czynimy sami. A tym
samym przyjmujemy odpowiedzialnosé.

%HNu\ prawidtowym porodzie ptéd przesuwany jest ruchem
mmc._uwsaﬂr a kolejne zwroty gléwki umozliwiajg przecisnie-
cie ciala przez kanat rodny. W koricowej fazie gtéwka ptodu
nie cofa sig juz w giab, lecz zatrzymuje przy wyjsciu i zos-
taje wytoczona na zewnatrz. Wéwczas nastepuje ostatni
zwrot w kierunku uda rodzacej, dzigki czemu przeciskaja
sig barki.

7.=m mozna wykluczyé¢, ze wiedzy egzystencjalnej, jakg nie-
sie pordd, poddajemy sie nieswiadomie. I zostajemy nig
naznaczeni. Warunkiem podstawowym istnienia zdaje sie
wymaganie, aby bi¢ czolem przed jego wartoscig. Natchnieni
tym mworma stajemy sig zdolni do podjecia oczekujacego
zadania nawet wobec nieprzyjaznych dotknieé losu, spiet-
rzonych trudnosci i przeciwienstw, jakie napotykamy. Gdy-
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bysmy mogli doswiadczaé ciaglej satysfakcji, 6w wstepny A
warunek egzystencjalny nie bylby konieczny. Gdyby koleje
losu byly stalym zrédiem szczesliwosci, nie musielibySmy
trwac¢ podtrzymywani przez pierwotnie wszczepiong wiare
w wartoé¢ istnienia, bo poéréd zdarzen, z ktérych kazde
zdawaloby sie¢ nam samo w sobie cenne, przechodzac od
jednego do drugiego, pochlonieci i oczarowani, nie musie-
liby$my poszukiwaé¢ wartosci naczelnej, zdolnej zdarzenia
usprawiedliwiaé. One usprawiedliwialyby sie same.

Jakby uprzedzajac zbigkanie w rozczarowaniu, inicjacja
narodzin demonstruje ucigzliwoéé jako spodziewana, wazkg
ceche istnienia. Misterium wylaniania zdominowane jest
przez bél, wysilek, niepokéj. Objawiona wiedza stawia nas
wobec paradoksu. Méwi sie nam: istnienie stanowi centralng
warto$¢. I ukazuje je takim, Ze lek nas ogarnia. To ciekawe,
ze sugestia wysokiej, a by¢ moze nawet ostatecznej wartos-
ci istnienia nie jest zlaczona z ukazaniem go w blasku, tyl-
ko w konwulsjach mieéni, w krwi, §luzie, strugach potu,
w wysitku najwiekszym, na jaki nas sta¢. I nie §miech jest
glosem towarzyszacym przej$ciu przez szczeline $wiata.

By¢ moze demonstrowany w porodzie paradoks egzysten-
cjalny nalezy odczyta¢ w taki sposéb, ze istnienie, z jakich$
ukrytych przed nami wzgledéw, jest wartosciag nawet wéw-
czas, gdy wzdragamy sie przed nim, gdy nie widzimy nicze-
go, co samo w sobie mogloby pociagaé. A wiec nie poparta
niczym wiara w wielka wartosé¢ jest ustanawianym przy
porodzie warunkiem wstepnym, ktéry bytowanie umozli-
wia. Nieuzasadniona, czysta, absurdalna wiara. Podkreslo-
na przez naturalne okruciefistwo inicjacji porodowych, ktére
ostentacyjnie ukazujg istnienie jako krwawe i meczace.
Wtasnie 6w brak zachety stanowi kamient wegielny wiary
egzystencjalnej. Jej przywolanie.
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Kto rodzi i ten, kto sie rodzi, przezywaja zdarzenia brutal-
ne. Zostaje im ukazana gleboka niecka egzystencjalna, jak-
by dno, a jednoczeénie podsuwana sugestia, ze nawet gdy-
by istnienie miafo by¢ krzykiem, jest wartoécig. Wynika stad
koniecznoé¢ akceptacji siebie i §wiata, na ktéry, a moze ra-
czej ktéremu, zostajemy wydani. Zgoda na §wiat i na nas —
jakimi jesteémy — wydaje sie nieuniknionym warunkiem
wstepnym.

Filozofia aktu narodzin jest aspoteczna, bo sugeruje, ze swiat
nie wymaga ulepszania, i cala trudnos¢ sprowadza do tego, ze
trzeba go przyjac. Jest tez amoralna, poniewaz wymaga, bys-
my zaakceptowali samych siebie. Uchyla domniemana wine
i uniemozliwia rzucanie oskarzen. Nawet nie prébuje wspinaé
si¢ na rusztowania przyzwoitych zasad moralnych, nie zmie-
rza tez do projektowania sprawiedliwosci spotecznej. Owe pro-
jekty sa zbyt wyrafinowane, zbyt odlegte, by mozna je byto
czytac z krocza. Niedostatek moralnej subtelnosci nie odcina
jednak drogi konsekwencjom metafizycznym.

Wlasciwie nie wiadomo, dlaczego istnienie miatoby byé tak
cenne, jak sugeruje poréd. Mozna jedynie wskaza¢ wartos-
ci towarzyszace istnieniu, zespolone z nim i ostaniajace
przed watpliwosciami. I mozna opedza¢ sie od nich, gdy
nachodzg. Warto tez zastanowic sig, czy ujawniona juz przy
porodzie ambiwalencja albo paradoksalnosé istnienia ska-
zuje nas na wybér miedzy pokorg a buntem, czy zostawia
jednak miejsce dla dojrzalszych rozwiazafi? Inicjacja wyjs-
cia dowodzi, ze urodzi¢ sie to znaczy przyjaé Swiat, a to
wyklucza i bunt jako niezgode, i pokore jako rezygnacje prze-
jawiang wobec faktéw, ktére domagaja sie podziwu. Inicja-
cja egzystencjalna mnozy paradoksy: istnienie ma byé uzna-
ne za ostateczng warto$¢, cho¢ jego prezentacja budzi gro-
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ze, a pokora wobec istnienia okazuje sie postawa réwnie
niewlasciwg, co bunt.

Noworodek rozpoczyna samodzielne Zycie wyraz z pierwszym
wdechem. Wdechu tego nie dokonuje z wlasnej woli, lecz przy-
muszony przez tchnienie §wiata, ktéry go przyjmuje. Swiat go
otwiera, by otworzy¢ sie dla niego. Powietrze wdziera sie do
wneirza ciala i obrzedu dopetnia. Wciska sie w préznie, jaka
stanowi jama piersi ze skurczonymi w niej plucami. Cisnie
przez nozdrza, gardlo, krtan, sunie przez tchawice, oskrzela,
rozpycha pecherzyki ptuc, ktére rozdyma i calg przestrzeii
otwiera i wypelnia. Rozdete pluca unosza i rozszerzajg klatke
piersiowa, rozsuwajg i oddalaja od siebie jej sciany. Lecz na-
prezone silnie miesnie przepony i piersi nie moga trwac¢
w tym potozeniu i rychlo kurcza sie, a wewnetrzne Sciany na
powrét do siebie zblizajg i $ciskaja rozdete ptuca wyrzucajac
z nich powieirze tg sama drogg, ktéra wtargneto. Tak powsta-
je pierwszy wydech noworodka, ktéry wraz z wdechem sta-
nowi pierwszy oddech. Po nim ida nastepne oddechy, powta-
rzajace sie przez cale zycie, dopéki ostatni wydech nie sta-
nie sie jego kresem. W ten spos6b powietrze otwiera narodzo-
nych, jak na koncu odchodzacych zamyka. Wprowadza
i wyprowadza ze §wiata.

Jesli sadzimy, Ze to, co przez pordd zostaje objawione, do-
maga sie racjonalnego uzasadnienia, mozemy dowodzi¢, ze
wartoscia przydang istnieniu jest otwarcie dostepu do bo-
gactwa §wiata. Czyz sam poréd nie jest po prostu otwarciem
na Swiat? Wiec wskazany trop interpretacyjny jest zakorze-
niony bezposrednio w akcji porodowej. Narodzenie pozwala
dostapi¢ do Swiata. Zatem istnienie prezentuje sie jako szan-
sa uczestniczenia w bycie wszystko ogarniajgcym, nieskon-
czenie réznorodnym. Byloby to posrednie uzasadnienie
wartodci istnienia, ktéra sama w sobie jest nieprzejrzysta,
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a w porodzie narzucana apodyktycznie, bez wyjasnien. Na-
rodziny demonstruja, Ze istnienie jest kardynalng wartoscia,
ale nie objasniaja, dlaczego. Méwia, w co wierzy¢. Czego
trzeba sie trzymac. I tylko 6w trop, zZe poréd jest otwarciem
na $wiat, stanowi dodatkowa wskazéwke i uboczne tej war-
tosci uzasadnienie.

Ale czy patrzac na nowo narodzonych doprawdy wierzymy
w otwarta przed nimi pelnie? Przeciez kazdemu dany jest
tylko fragment §wiata, ograniczony krétkim taticuchem cza-
su, miejsca, okolicznosci, wiasnych sit wreszcie. Kazdemu
dana jest chwila. Objawiona w szczelinie istnienia.

Zaraz po wypchnieciu w $§wiat samica wylizuje cale cialo
noworodka. Czysci skére i osusza siersé z wody, ktéra swo-
bodnie parujac mogtaby spowodowaé przezigbienie. Przy-
tyka nozdrza do mokrego ciata, chucha i ogrzewa wlasnym
oddechem. Kotka nie rodzi nastepnego kociecia, péki nie
wysuszy poprzedniego. Locha przy tej czynnosci rozdziera
ostaniajaca noworodka blone, ktéra zjada. Gdy nie zapewni
sie jej naleznego wéwczas spokoju, pozre dzieci wraz z bto-
nami i lozyskiem. Jest wiele r6znych przyczyn tego zjawis-
ka: niepokdj, szok, a takze samoobrona matki przed silnym,
kitujacym bélem zadawanym przez ostre szpikulce zebdéw,
ktérymi dzieci kasaja jej sutki zaraz po urodzeniu. W takim
przypadku lepiej caly miot wykarmi¢ smoczkiem, jak ludz-
kie niemowleta.

Wydaje sie, ze w zgodzie z analizowanym tu zjawiskiem
porodu jest uznanie pelni doswiadczenia za wartosé¢. To, co
nas spotyka, jest tylko malym wycinkiem zdarzen zachodza-
cych w §wiecie, wigc niczego nie nalezy odrzucac, bo i tak
w ciasnym, zewszad ograniczanym obszarze bytowania nie-
wiele dane jest nam doswiadczy¢. Zatem wszystko, co sie
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zdarza i co czynimy, pozostaje przyjmowac z podziwem. Jesli
nie chcemy sprzeniewierzy¢ sie wiedzy egzystencjalnej
danej w inicjacji narodzin. Dzieki otwarciu zdobywamy
szerszy dostep do rozmaitosci zdarzen §wiata. Przypisana
nam szczelina rozchyla sie wéwczas ku pelni. Im wigksza
ré6znorodnosc i sita przezy¢, tym pelniej Swiat otwiera sie
dla nas. W inicjacji wejscia w Swiat wylozona jest zasada
istnienia, przed ktéra sie wzdragamy: wszystko przyjac. Ale
nie powiedziane jest, jak to zrobié.

Gdy zaczynamy w zdarzeniach przebiera¢ i pewne odrzu-
camy, wéwczas grzeszymy przeciw pelni, ktéra w swej
wszechpotedze i neutralnej zywiotowosci zawiera cate do-
broi zto. Tracimy dana nam szanse, by w nich uczestniczy¢.
Chodzi wiec o to, zeby naptywajacej rzeczywistosci nie fil-
trowaé, poniewaz i tak filtrem sg nasze ograniczone mozli-
wosci, i tak przypada nam tylko mata czesé¢, i tak poznaje-
my maly fragment, a nade wszystko czynimy niewiele. Bio-
rac pod uwage ruchliwo$é zdarzen Swiata, o ktérej wiemy,
musimy przyznac, ze wokoét nas, w tej waskiej przestrzeni
widzianej z bliska, panuje wzgledny bezruch. Zastanawia-
my sie nawet, czy to wlasnie jest zyciem. Bo gdyby bytlo ja-
kim$§ nieporozumieniem, nie wiemy, czy i kiedy moglibys-
my je sprostowac.

Brzuch swiata porusza sie, napreza i przez otwory wyrzuca
wody, krew, ciala. Teraz cielaka. Teraz zieje trujacymni gaza-
mi. Teraz wypada czlowiek wlokac lepki sznur pepowiny.
Brzuch chlusta. Teraz muchy i motyle.

Przestanie aktu zachowujacego istnienie jest jego twarda

akceptacja: niech to, co jest, bedzie. Udzieliwszy istnieniu
tej bezwzglednej aprobaty dostepujemy uczestnictwa w pel-
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ni wielkiego chaosu. Po$réd niewyczerpanych mozliwosci
cokolwiek jest, ma by¢ przyjete.

Kto rodzi, sktada ofiare dzikiemu bogu, ktéry jest zyciem.

Krzgtactwo

Podstawe naszego istnienia stanowi codziennosc. A ze
fakt istnienia przezywamy jako niezwykle wazny, wigc ogar-
nia nas zdumienie, ilekro¢ uséwiadamiamy sobie, ze upty-
wa ono na drobiazgach. Codziennosc¢ stanowigca tlo egzys-
tencjalne zdarzen niezwyklych, ktérych oczekujemy — czes-
to nadaremnie — moze wiec decydowaé o wszystkim. Ma
wymiar drobny. Czestotliwo$¢ duza. Jest niezauwazalna.

Rozgrzebana posciel rano. Trzeba sprzgtngc. Zlikwidowac.
Kazdego dnia od nowa porzadkowac. Usuwac. Wiasciwie
proste. Zgarnaé, otworzy¢ tapczan, wrzucic do srodka. Tyle,
ze jest to bardzo stary grat, ktéry dwa razy dziennie otwiera-
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ty i zamykaly trzy pokolenia rodziny. Jest ciezki, sprezyny juz
od dawna nie dzialajg, wiec trzeba dzwigaé, podpieraé kola-
nem, lapa¢ zsuwajaca si¢ za tapczan posciel i w tak niewy-
godnym polozeniu wpychaé ja do skrzyni. Niby mozna by na-
prawic, ale chyba nie warto, lepiej to rozpadajace sie pudto
wyrzucic. Wynie$¢ na Smietnik taki ciezki tapczan? Smiecia-
rze z pewnoscig tego nie wywioza. Zostanie na podwérzu.
I wyrzuci¢ to znaczy kupi¢ nowy. Trzeba by wykazaé wiele
przedsigbiorczosci, straci¢ mase energii, wiec moze jednak
lepiej meczy¢ sie ze starym. Oczywiscie sg sposoby. Szyje sie
wielkg poduche z dtugim suwakiem, jesli ktos umie szy¢ lub
potrafi znalez¢ i naméwié¢ krawcowa, zeby zechciata to zro-
bi¢. Codziennie rano wpycha sig posciel do tej wielkiej po-
wiloki, a wieczorem wysypuje z niej. Jesli materiat jest tadny,
to nawet zdobi pokéj. Bardzo dowcipne. Jesli kto§ umie to
zrobi¢. Ale jednak do tej poduchy takze trzeba codziennie
posciel wpychaé. Rano wklada¢. Wieczorem wyjmowaé. Osta-
tecznie mozna zostawié nie postane 16zko. A jesli ktos Przyj-
dzie? Ale nie to jest najwazniejsze, nawet gdy przez okno
wida¢ wytrzepana i wietrzaca sie w storicu posciel na sasied-
nich balkonach. Najgorsze w dzien jest samo rozgrzebane
16zko. Takie chore. Nie wystarczy odwracanie glowy, bo caty
czas tkwi w §wiadomosci, a takze raz po raz zauwaza sie je
katem oka. Rozgrzebana posciel dreczy sumienie, narzuca
nam swoje rozmamtlanie i biernos¢. Odbiera energie. Trzeba
ustgpi€. Trzeba porzadkowaé. Usuwag.

Nawet wéwczas, gdy sami jesteémy sprawcami zdarzen
potocznych, zdaja sie one za malo znaczyé, by warto bylo
je analizowac. Sa swojskie i dlatego zbyt oczywiste, bysmy
chcieli o nich mysleé. Jak znieruchomiate zwierze, ktére
W ten spos6b odwraca od siebie uwage ofiary, tak tez zda-
W.Nmbmm codzienne powtarzajac sie, rytualizujac i przyzwycza-
jajac nas do siebie, sprawiaja wrazenie pustych, martwych,
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pozbawionych gltebszego znaczenia i tak zamaskowane prze-
§lizguja sie niezauwazone przez nas.

Lecz nie mozna wykluczyé, ze zwodzg nas pozory, gdy
o$mielamy sie odmawia¢ znaczenia drobiazgom istnienia.
I bedziemy musieli zalowaé zdarzen przeoczonych. A war-
to tez w pore pomys$le¢ o zagrozeniu, jakie przez nieuwage
sami na siebie sprowadzamy. Skoro nasze istnienie przebiega
gléwnie w doswiadczeniu potocznym, posréd czynnosci
zwyklych, to odmawiajgc im znaczenia uniewazniamy sie
sami. A przeciez tego nie chcemy. Zatem trzeba bez uprze-
dzen, ale i bez przedwczesnych nadziei, chiodno rozpatrzy¢
sie w codziennosci.

Zasypianie, sen, przebudzenie.
Zasypianie, sen, znowu przebudzenie i znéw zasypianie.

Wydaje sie, ze tak jest po prostu. Ze czynnoéé zasypiania
i budzenia to zdarzenia nieme. Nie spos6b dopatrzy¢ sie
w nich zadnego utajonego sensu, bo nie ma go tutaj. Sg tyl-
ko czyste fakty nie obcigzone znaczeniem. Naga dynamika
naszej biologii.

Wstajemny.

Myjemy sie.

Jemy $niadanie.
Pracujemy.

Robimy zakupy.
Przygotowujemy jedzenie.
Jemy.

Zmywaimy.

Pracujemy.

Trwamy.

Przygotowujemy jedzenie.

N
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Jemy.
Sprzatamy.
Myjemy sie.
Zasypiamy.
WEE%.
Budzimy sie.

Rozgrzebana posciel rano. Nieswieza. Trzeba sprzatac. Usu-
wac. Kazdego dnia od nowa porzadkowaé.

Czy wszystkie te czynnosci sa jednowymiarowe? Rozsadek
zdecydowanie powstrzymuje nas przed szukaniem w nich
sensu. Sadzimy nawet, ze tego rodzaju dociekania sa §miesz-
nym nieporozumieniem. Wiemy przeciez, Ze nie kazda czyn-
nosc¢ jest znakiem i nie kazde zdarzenie roz$wietlajag warto§-
ci. Przyjmujemy, ze oprécz rzadkich zdarzen niezwyktych,
ktére domagaja sie uwagi, istnie¢ tez musi tto egzystencjal-
ne, szara codziennosc, o ktérej lepiej nie mys$le¢. Nie ma
0 czym.

Zgarnac, otworzy¢ tapczan, wrzucié¢ do srodka.

Zastawiona na nas pulapka polega na tym, ze nasze istnie-
nie zostaje przez codziennoéé wchloniete, a wiec jakby spro-
wadzone do niej, utozsamione z nia, zatem powinni bySmy
nawet odczuwaé wdziecznosé; oto istniejemy dzieki co-
dziennosci, lecz ona takze niszczy. Niby mozemy oddychad,
ale pod warunkiem zgody na przyduszenie. Jesli istnienie
chcielibysmy wyobrazié sobie pod postacia plomienia, w do-
Swiadczeniu codziennym bylby przyttumiony. Wolno mu
tli¢ sie na granicy zgasniecia. W taki spos6b zdarzenia po-
toczne obchodza sie z ogniem, ktérym jesteSmy. A wszyst-
ko to odbywa sig niepostrzezenie.
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Gdy z masy drobnych zdarzen wyodrebniamy jedno, by
przyjrze¢ mu sie z bliska, nawet wéwczas podjety wysitek
zrozumienia nie zostaje dostatecznie wynagrodzony, gdyz
proste czynno&ci i fakty egzystencjalne nadal nie ujawniaja
sensu.

Obieranie ziemniaka. Myjemy go. Najlepiej pod biezaca
wodg, zeby nie trzymac ragk w tym blocie. Dobrze jest wilo-
zy¢ gumowe rekawiczki, chociaz rece poca sie w nich tro-
cheijest im jakby duszno. Otwieramy kubel na $mieci i bez-
posrednio nad nim trzymamy ziemniaki, a obierki wpadaja
od razu do S§rodka. Jesli w kuble rozkladajg sie resztki jedze-
nia i nie mozemy znie$¢ tego odrazajacego zapachu, obie-
ramy ziemniaki nad gazetg albo nad $mietniczka i dopiero
po skonczeniu catej pracy odkrywamy na chwile kubet i wy-
rzucamy obierzyny. Warto uswiadamiac¢ sobie, ze kazdy
ziemniak obierany jest oddzielnie, bo ten fakt méwi cos o co-
dziennosci. Scinamy skérke. Grubo tepym nozem albo cien-
ko specjalna strugaczka do kartofli. Najlepiej gdy ma rucho-
me ostrze, ktére dostosowuje si¢ do nieréwnej powierzchni
i skérki schodza cienko. Spadajaca z ziemniaka obierke
mozna chyba uznaé¢ za koncentrat codziennosci. Jak jeden
dzien. Jest to zdarzenie drobne, nalezy do porzadku egzys-
tencjalnego i nie objawia sensu. Moze go nie ma. A moze
skrywa. Od nas tylko zalezy, czy chcemy narazaé sie na
$miesznos¢ absurdalnych poszukiwan, czy wolimy niesmak
rezygnaciji.

Wydaje sie, ze codzienna rzeczywisto$¢é ma swoje sposoby,
by uczyni¢ nas bezmyS$lnymi i zmusié, bySmy stali wobec
niej bezrefleksyjni, nierozumni, rzuceni w zdarzenia, ktére
niepostrzezenie kierujg nami. W codziennosci caly czas co$
sie¢ dzieje. Cichcem. A my nie protestujemy, bo tego nie za-
uwazamy. Nie chcialabym z géry twierdzié, ze dzieje sie tu
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co$ podejrzanego. Nie. Myéle jednak, ze dobrze byloby wie-
dzieé, co sie dzieje. Dlatego niezauwazalno$¢ trzeba uczy-
ni¢ pierwszym obiektem prowadzonych tu obserwacii, gdyz
uderza ona jako cecha gtéwna sposobu przejawiania sie
codziennosci.

Z codziennoéci wylaczone sg wydarzenia niezwykte. Nie
naleza do niej jako nie-codzienne wiasnie. Wystarczy, by
pojawily sie jakiego$ dnia padajac niespodziewanie pomie-
dzy zjawiska oswojone, a codzienno$¢ znika. Gwalttowny
blysk przeszywa i przeinacza na pewien czas cala przestrzen
egzystencjalna znoszac potocznosé, jak gdyby nie byla ni-
czym wiecej jak tylko mrokiem ploszonym przez Swiatlo
niezwyklosci.

Zdarzenia niezwykle przejawiaja sie w zupetnie inny spo-
s6b niz potoczne. Ostentacyjnie dominuja, odmieniaja ist-
nienie, przyciagaja uwage, porywaja nas, terroryzuja. Nato-
miast zdarzenia codzienne sa ostentacyjnie niezauwazalne.
Przeplywaja od istnienia do nieistnienia, w ktére zapadaja,
a swa krétka obecnoscia nie budza uwagi. Codziennosc jest
bowiem rzeczywistoscia podwojnie umykajaca. Przetacza sie
ku nieistnieniu i przejawia w niezauwazalnosci. Jest prze-
sroczysta. Nie zostawia §ladéw. Nieliczne, jakie udaje nam
sie wypatrzy¢, po chwili zaciera. Trzyma nas w prze§wiad-
czeniu, ze nie tylko nie mozna jej uchwyci¢, ale i nie warto.
Niezauwazalnosé jest forma jej obecnosci. Ona tak wiasnie
istnieje i tak jest przez nas postrzegana: jako niezauwazal-
na. Gdy zastanawiamy sie nad tym, wszystko zaczyna wy-
dawaé sie jakies podejrzane. Codzienno$s¢ tak niewatpliwa,
gdy doswiadczamy jej w zmudnej, klejacej sie, oplatujacej
‘nas krzataninie, zarazem przemyka, jakby jej nie bylo lub
jakby jej obecnoé¢ miala nie mie¢ znaczenia. Sugestia nie-
waznosci, ktéra sacza w nas wszystkie drobne, codzienne
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sprawy, musi jednak w konficu wzbudzié¢ watpliwosci. Nie
mamy powodu bezkrytycznie ufa¢ temu, co objawia sie
poprzez pokatne skrywanie. Co nieustannie odwraca od sie-
bie uwage. Bo choé¢ codzienno$¢ nas nie opuszcza, to jed-
nak tylko w rzadkich chwilach koncentracji udaje nam sie
dostapic jej objawienia w niezauwazalnosci.

Obawiam sie, ze nietatwo przyjdzie mi wyjasni¢, jak moz-
na co$ postrzegac jako niezauwazalne. Jednak nie moge zre-
zygnowac z tego paradoksalnego stwierdzenia.

Wydaje sie, ze rzecz polega na przebieglym wykorzystaniu
naszych stabosci. Nie dostrzegamy drobnych réznic, powol-
nych zmian. Nie potrafimy dlugo utrzymaé napietej uwagi.
Pozwalamy, by przyzwyczajenie zlewalo powtarzajgce sie
zdarzenia wyrywajac z naszej pamieci wielkie obszary do-
$wiadczenia egzystencjalnego. Potrzebujemy dystansu, by
w czymkolwiek méc sie rozeznaé, a zdarzenia potoczne nie
daja nam okazji, by spojrze¢ na nie z oddalenia. Nieuwaz-
ni, niedewidzgcy nie jesteSmy wlasciwie wyposazeni, by
zachowaé przytomno$c¢ istnienia.

Tymczasem codziennos¢ przemyka sie ruchem spraw, kt6-
rym brak wyraznego ksztaltu, zdecydowanie odrebnych
form, czytelnych znakéw. Najczesciej przyciaga uwage nie
podczas trwania zdarzen, lecz po czasie jako co$, co bylo —
chyba bylo — cho¢ nie zostaly nam w reku zadne dowody.
Jedyna poszlaka jest znuzenie. Musialo chyba istnie¢ cos,
co nas zmeczylo, cho¢ z braku §ladéw zdaje sie teraz raczej
wyrwa w istnieniu niz istnieniem. Ciekawe, co nas tak me-
czy, ze czujemy sie, jakbySmy stoczyli jakas walke i kazde-
go nastepnego dnia znéw musieli ja podejmowac.
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Nieprzeliczone codzienne czynnosci wykonujemy nie
zywigc nadziei, by utrwalila je nawet nasza pamieé, a céz
dopiero pamieé¢ innych. Nie dla pamieci sg podejmowane,
lecz z konieczno$ci, przed ktéra nie mozemy sie uchylié,
jesteSmy bowiem postawieni w obliczu losu wyznaczone-
go przez drobiazgi. Jakby niegodne uwagi. I rzucajace roz-
legly martwy ciefi na nasze istnienie, ktére pod tym dotknie-
ciem znika. Mimo podejmowanych przez nas wysitkéw, ach,
gorzej jeszcze, wraz z nimi, pustoszeje. Cate obszary zostajg
przestoniete, puszczone w niepamieé, gina niewidoczne.
Codzienno$é jest rzeczywistoscia skazang i skazujaca nas na
zapomnienie. Istnieje tak, jakby zarazem jej nie byto. Pozwa-
la nam krzata¢ sie bez ustanku, bez §ladéw i mimochodem
pozbawia nas sil.

Szczeg6lnie narazone na podskérne dziatanie codziennosci
sg uczucia. Codzienno$¢ potrafi zdziesigtkowaé je bezglos-
nie. Gdy swiadomo$¢ tudzi nas ich obrazem wyrytym przez
zdarzenia niezwykle, w tym samym czasie codzienno$é
dziatajac poza obszarem czyjejkolwiek uwagi odmienia je
bezlitoénie i nieodwotalnie. Powtarzamy te same zachowa-
nia nie zauwazajac, ze stracily dawne znaczenia, a nawet
nabraty nowych, sprzecznych z pierwotnymi. Rytualy pow-
szednio$ci dezorientuja nas do tego stopnia, zZe bierzemy za
potwierdzenie to, co od dawna oznacza przeczenie. Opie-
ramy si¢ ufnie na powierzchownym podobiefistwie gestéw
i pozwalamy, by nas tudzily. Sadzimy, ze nic sie nie dzieje,
az do chwili, gdy nie sposéb dluzej zaprzeczaé, ze co$ sie
stato, bo wstrzasa nami jakie§ zdarzenie drastyczne, ktére
do codziennosci juz nie nalezy, choé z niej wyrasta. Wéw-
czas temu niezwyktemu przypadkowi skonni jestesmy przy-
pisywa¢ znaczenie, jakie w gruncie rzeczy chyba nie jemu
przysluguje, lecz codziennosci, w ktérej cos sie dzieje bez-
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ustannie i podstepnie, ktéra prowadzi nas na manowce nie-
uwagi, by pod jej ostong ukry¢ istote ruchu zdarzen.

Goéra brudnych naczyii w zlewie. Wiasciwie kazdy mégtby
zmy¢ po sobie. Ale nikt nie ma czasu. A poza tym i tak zosta-
lyby wspélne naczynia. Salaterek, waz i pélmiskéw mozna
nie uzywacé, choé to nieznosnie spycha w dét kazdy positek.
Jednak nawet przy skrajnej redukcji zawsze zostana do my-
cia garnki. Tluste. Albo przypalone. Wlozone do zlewu razem
ze szklankami po herbacie. Teraz co? Zala¢ to wszystko wodg?
Czy palcami wyciaga¢ po jednym? Latwiej byloby my¢ kaz-
dy talerz osobno. Tyle, ze wéwczas trzeba by zastawi¢ nimi
cala kuchnie, co sprawiatoby przygnebiajace wrazenie. Wiec
moze jednak lepiej, jak wrzucone sg do zlewu, posklejane,
upaprane teraz z obu stron, zamiast z jednej.

Sarézne style magazynowania brudnych naczyn. Bez wody:
woéwczas resztki jedzenia zasychaja i trudno je odskrobaé.
Albo na mokro. Poniewaz nie mozna zala¢ kazdego naczy-
nia oddzielnie, bo nie pomiescilyby sie w zlewie, wigc trze-
ba $cierpie¢ filizanki zatopione ze sztué¢cami i talerzami
w brytfannie po tlustym gulaszu. Dobrze, jesli resztki nie-
dojedzonych potraw zostaly wczesniej wyrzucone do kubta
i nie ptywaja w wodzie.

Chyba najlepiej pola¢ ten oélizly stos plynem do mycia na-
czyn, puéci¢ z kranu mocny strumienn wody i poruszaé
w tym wszystkim szczotka o dlugiej rqczce. W miareg jak bru-
dy odplywaja, zatyka sie zlew, wiec trzeba czyms$ rozgnia-
ta¢ pozostatosci jedzenia i przeciera¢ je przez sitko odpty-
wu albo wyjmowacé.

W konicu przychodzi moment, kiedy brudnych naczyi trze-
ba jednak dotknaé, a nawet trzymaé w reku dluzsza chwile.
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I znowu sa dwa wyijscia. Albo zamknaé zlew, nalaé¢ do nie-
go wody z ptynem do mycia naczyn, umyé¢ je, a potem po-
dobnie, w zamknietej misce zlewu ptukaé. Jesli komus$ nie
przeszkadza trzymanie rgk w pomyjach. Albo nie mecza go
gumowe rekawiczki, a usuwanie z nich tlustego brudu nie
sprawia klopotu. Drugi sposéb to pod strumieniem wody
my¢ kazdy talerz oddzielnie polewajac go ptynem do naczyn
1 szorujgc szczotka. (Oczywiscie ptyn szybko zuzywa sie.
Trzeba biega¢ po niego do kiosku bardzo czesto albo pamie-
taC przy robieniu innych zakupéw i wciskaé te miekka pla-
stikowg butelke do przetadowanej siatki z jedzeniem).

Gdy wyptlukane naczynia ustawione s juz na suszarce,
a z6lte obwédki na brzegach zlewu odszorowane proszkiem,
zostaje tylko sprzatniecie calej kuchni zapapranej jedzeniem.
Stél, szafki, podloga, nie jest to przyjemne, ale tez niezbyt
klopotliwe. Najgorsza jest kuchenka, z ktérej trzeba odskro-
bywa¢, odmywac¢ i odkuwaé przywarte, zapieczone odpad-
ki. Teraz juz tylko doprowadzenie do tadu rak. Trudno po-
zby¢ sig z nich stodkawego smrodu pomyj, ktéry przez diuz-
szy czas czuje si¢ w tle, jakby u podtoza zapachu mydet,
kreméw czy nawet perfum.

Co nas uderza, gdy wchodzimy do sprzatnietej kuchni? Nic.
Jest tak, jak by¢ powinno. Zwyczajnie. Jednym stowem, pro-
blem zmywania naczyh w sprzatnietej kuchni nie istnieje.

Osobliwa forma, w jakiej realizuje sie w wiekszoéci nasze
bytowanie — codzienno$é — ma wiasnosci paradoksalne:
brutalnie konkretna i dotkliwa, pomimo to jest niezauwa-
zalna. Laczy natarczywa realnosé z ulotnoscia. Co to moze
znaczy¢, ze rzeczywistosé codzienna objawia nam sie tak
natrgtnie obecna, a jednoczesnie niezauwazalna? Jakby
zmieszane w niej bylo ,jest” z ,nie ma”. Zanim przystapi-
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my do ostatecznego rozwigzania tej kryminalnej zagadki,
trzeba blizej przyjrze¢ sie formie codziennosci, by mieé
pewnosé, ze wszystkie dostepne poszlaki zostaly uwzgled-
nione i osaczona codzienno$¢ bedzie musiala wydaé swéj
ukrywany sens.

Nie przypadkiem méwie o kryminalnej zagadce, zamiast
o zagadnieniu filozoficznym. Pyta¢ mozemy o wszystko, co
nas interesuje i pietrzy¢ konstrukcje efektownych odpowie-
dzi. Lecz nie kieruje mna zwykta ciekawosé. W gre wcho-
dzi osobiste zagrozenie. I jesli pytam o to, co rozgrywa sie
w codzienno$ci, czynie to w obronie wilasnej.

Niezauwazalno$é ma bowiem konsekwencje, ktérych nie
sposéb lekcewazy¢. Przede wszystkim jest ona podiozem
podstepnosci. Jesli w czyms$, co sie dzieje, uczestnicze nie-
$wiadomie, moze by¢ ze mng uczynione wszystko. TakZe cos,
czego naprawde bym nie chciata. Codziennos¢ poddaje moje
istnienie ciemnym manipulacjom. Nie widze sensu krzata-
niny, w ktérej uczestnicze. Odczuwam tylko straty sit idacych
nie wiadomo na co. Od czasu do czasu dostrzegam jaki$ po-
razajacy skutek codziennego postepowania, jakby narosty
gdzie$ z boku czy mimo moich wysitkéw, ale przeciez
w zwigzku z nimi. Nie do cofniecia. To dziata podstepnosc.

Druga groznag konsekwencjaq niezauwazalnosci jest to, ze
z czasem unicestwiony i zapomniany zostaje kazdy wysitek
dokonany w codziennej krzataninie. Zatem zagrozone jest
bezposrednio moje istnienie, gdyz codziennos¢ trwoni je na
czynnoéci, ktére sprawiajg wrazenie nieuniknionych, a po
chwili okazujg sie niewazne. Ratunkiem byloby wiec odsto-
niecie sensu akcji, w ktérej uczestnicze. Jesli ma ona jakis
sens. W kazdym razie nie mozna godzi¢ sie na role nie§wia-
domego wyrobnika czynnosci egzystencjalnych. I w obronie
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wlasnej trzeba Sciga¢ sens codziennosci, jak przestepce, kt6-
ry czyha z ukrycia.

*

Jak zwykle na ostatniag chwile. Wtasciwie droga od domu do
autobusu nie jest diuga, jesli mam czas, ale zbyt diuga, gdy
sie Spiesze. Trzeba szybko i§¢. Najpredzej jak to mozliwe.
Od wyijscia z klatki do rogu szkoly, zimg krécej, bo przez
trawnik, ale znéw §lisko, wiec na jedno wychodzi. Pélbie-
giem do naroznika boiska i chodnikiem miedzy blokami
osiedla, wysoki, trzy niskie, wyraznie zaczynam zwalnia¢,
a nalezaloby przyspieszac, ale droga, chociaz niby niedale-
ka, jest przy takim tempie zbyt meczaca, jednak chyba prze-
kracza moje mozliwosci, bo ide, jak na mnie, za szybko. Co
pare krokéw torba zsuwa sig z ramienia. Tez jest za duza,
zbyt wypchana, za cigzka. Staram sig¢ poprawiaé ja jak naj-
rzadziej, zeby nie hamowa¢. Wytrzymuje to denerwujace
zsuwanie az do momentu, gdy juz-juz prawie spada. Popra-
wiam. Zwalniam. Wiec znéw prébuje biec. B61 miesni. Byle
do sklepu na koficu osiedla. Chwilami udaje mi sie przyspie-
szy¢ mimo niemrawosci nég. Teraz juz wyraznie zaczynam
ze soba walczy¢. Dlawi w gardle. Trzeba zwolnié. Koniec
osiedla. Miedzy ostatnim domem a sklepem po lewej wylot
na chodnik gtéwnej ulicy. Do przystanku jeszcze sto metréw.

Teraz wilasnie stycha¢ jadgcy autobus, albo nawet dwa. Bieg- -

ne. Moze ktéry$ dla mnie. Z tego miejsca nie widagé, bo jezd-
nie zaslaniajq krzaki i drzewa na skraju osiedla. Biegne. Ale
wolno i niezdarnie. Do licha, naprawde nie moge. I nie chce
tak biec, wlasciwie na wszelki wypadek, bo dopiero przez
ostatnie kilka metr6w bede widziata, co jedzie. Zwalniam.
Nic nie widze. Przyspieszam. Jeszcze mala przecznica
i wreszcie zobacze, co to za autobusy nadjezdzaja. Biegne.
Pod skrecajgcy w osiedle samochéd. Tez sie spieszy. Hamu-
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je. Dzieki. Biegne dalej. Blogostawiony kierowca. Nie mam
czasu o tym mysleé. M6j autobus! Biegne. Rozrywa ptuca.
Dopadam. Dopadam. Dopadam. Ostatnia. W jeszcze otwar-
te drzwi. Chyba kto§ mnie wciaga. Dusze si¢. Nie moge
chwyci¢ powietrza. Chyba sie udusze. Okropny bél. Nie
tylko w plucach, ale i w glowie. Nie moge chwyci¢ powie-
trza. Zreszta, nie ma tu czego chwytaé. Jest tlok. Nie ma
powietrza. Zaraz... Nie mam biletu. Tak, nie mam biletu. I te-
raz to tylko jest wazne.

A doganianie autobusu, angazujace mnie przed chwilg tak
kompletnie, nie ma juz znaczenia. I staloby sie¢ niewazne
nawet wéwczas, gdyby autobus odjechal beze mnie. Wtedy
réwniez znalazlby sie jaki§ powéd, zeby je uniewaznié. Bo
takie sg ksztalty rytmiczne codzienno$ci.

Gdy gonimy odjezdzajgcy autobus, nie liczy sie nic poza tym
zdarzeniem przeslaniajgcym wszelkie inne, najbardziej
wazkie cele. I wlasnie w wychyleniu ku autobusowi, w pos-
piechu, wysilku, w zmaganiu z checia rezygnacji stychaé
glos codziennosci. A takze w nonszalancji wobec przeszlo-
$ci zaledwie minionej. JesteSmy stopieni z dazeniem. Utoz-
samieni z nim. Pochlonieci. Gotowi ryzykowa¢ zycie. Jed-
nak po chwili (gdy autobus odjezdza, bez nas czy z nami)
angazujaca tak kompletnie czynno$¢ traci wszelkie znacze-
nie. Tak wlasnie uczestniczymy w codziennosci. Obserwa-
cja doswiadczenia codziennego, ktére wcigga nas w naprze-
mienny rytm zaangazowania i obojetnosci, pozwala odkryé,
ze codziennosé uklada sie w formy dramatyczne.

No, bo jak postepuje dramaturg? Czy od pierwszego do ostat-
niego stowa trzyma nas w atmosferze kleski? Nie. Stawia-
jac bohateréw wobec szansy zwyciestwa i mozliwosci prze-
grania, stwarzajac i odbierajac nadzieje, prowadzi widzéw
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towarzyszacych zdarzeniom i wciaga ich umiejetnie w unie-
sienie, by po chwili pchnaé w obojetnosé. W ten sposéb
porozumiewa si¢ tajemnie z mrocznymi stronami naszej
duszy, ktére nieraz musieli§my w sobie odkrywaé. Znamy
je dobrze skadinad, bo jest to nasza euforia i nasza apatia.

Te same wewnetrzne obszary atakuje codziennosé. Jest zna-
komitym dramaturgiem. Potrafi postepowaé z nami tak, by
trzymac¢ w napieciu zycie. I dzieki temu, ze codziennosé
rozpieta jest na konstrukcjach dramatycznych, tak zywo nas
obchodzi. Inaczej nie chcielibyémy. sie trudzié, a rzeczywi-
stoS¢ potoczna nie bylaby zdolna nas zainteresowaé, bez
wzgledu na to, jak wazkie moga rozgrywac sie w niej spra-
wy. Tymczasem podskérna dramatycznosé sprawia, ze tak
bardzo zalezy nam na istnieniu. Pulsujace rytmy codzien-
nosci— jak oddychanie — wciagaja, przymuszaja do istnie-
nia i czynia je mozliwym.

Dramatyczno$¢ wymaga uczestnictwa. Trzeba by¢ ptakiem,
zajgcem, czlowiekiem, zeby doswiadczyé dramatycznosci,
gdyz pojawia sie posréd zdarzen nasyconych obecnoscig
uczestnikéw. Jak sg nig przepeinione zdarzenia codzienne.
Nie lezy ani w czystej sferze faktéw, ani przezyé. Chodzi
0 obszar wspélny. Zwarcie. W doswiadczeniu egzystencjal-
nym pojawiajg sie przeciez tylko takie fakty, w ktérych je-
stesmiy bezposrednio obecni.

Mozna opisaé codziennosé jako przestrzen wypelniong za-
stonami, ktére pojawiaja sie raz po raz, i wéwczas nie mo-

zemy zobaczy¢ niczego poza nimi, po czym ging. Na mo-

ment zostajemy catkowicie spowici, zaplatani w jakie$ dro-
biazgi, ktérych po chwili juz nie ma. Zanim zdotalisémy prze-
drze¢ sie przez nie, zanim moglidmy przyjrzeé sie im
chlodno. (O, to przede wszystkim jest nam uniemozliwia-
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ne.) Takie nic — pojawia sie, ginie — atakuje nas i wycien-
cza. Rytmy zimagan sa nam z zewnatrz narzucane, cho¢ jed-
nocze$nie rozpoznajemy je jako wiasne. Odkrywamy mania-
kalno-depresyjna strukture §wiata trzymajacg w napieciu
istnienie samo. Umieranie i odradzanie sie.

Jezeli trudno nam dostrzec uksztaltowanie dramatyczne
codziennosci, bierze sie to z cigzenia umystowego nawyku,
by szukaé go w zdarzeniach niezwyktych. Tymczasem dra-
matyczno$¢ formuje podstawy istnienia i przede wszystkim
ksztaltuje codziennosé. Trzeba jedynie wyzby¢ sie przesa-
dow intelektu, by zobaczy¢ ja w drobiazgach istnienia. Zda-
rzenie nie musi by¢ niecodzienne, aby bylo dramatyczne,
poniewaz dramatyczno$¢ dotyczy formy a nie rangi zdarzen.
Wytmaga jedynie przezwyciezania przeciwno$éci, stawiania
oporu, zmagania i — co bardzo wazne — jest dzialaniem
rytmicznym, w ktérym uczestniczymy prowadzeni przez
naprzemienne stany obojetnoéci i zaangazowania. Codzien-
no$¢ sklada sie z czynnosci wciagajacych, dla ktérych po
chwili tracimy zainteresowanie. I w taki sposéb spelnia sie
niemal cale nasze istnienie.

Co za niezno$na hustawka! Jakaz niestalo$é. Doprawdy
dziwne, ze to wytrzymujemy.

Ale wazne jest nie tylko to, by nie wigzaé¢ dramatycznoséci
wylacznie z wielkg sceng i widzie¢ ja w drobinach codzien-
noéci. Owszem, przyzwyczajeni jesteSmy patrze¢ na to zja-
wisko poprzez teatr, gdzie podane jest w koncentracie artys-
tycznym: skondensowane, powiekszone, wysuszone i sztucz-
ne. Ale przeciez nie chodzi o teatr. Trzeba rozpozna¢ drama-
tycznos$¢ w jej naturalnej postaci zawartej w porzadku
istnienia. Jesli nasze spojrzenie jest do$¢ niezalezne, by nie
dezorientowal nas niepozorny format zdarzen codziennych,

N
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zdolni jesteSmy spostrzec, ze egzystencjalne drobiazgi

tksztaltowane sa w formy dramatyczne, jednym slowem, gdy .

lie zwodzi nas drobiazgowo$¢ codziennosci, wéwczas dopie-
o mamy prawo pomy$le¢ i o tym, ze by¢ moze to, w czym
iczestniczymy, nie jest wcale malo wazne. Kt6Z nam zare-
zy, Zze w codziennoésci nie dziejq sie jakie$ sprawy ostatecz-
1e? Czy mozemy zxtzystym sumieniem wykluczy¢ taka moz-
iwos¢?

Jramatyczno$¢ pojawia sie w stanie przejSciowym, jakim
est walka. Wymaga starcia sie sil, z ktérych kazda ma szan-
e wygrania. P6ki sg w r6wnowadze, ich zmaganie jest wlas-
1ie dramatyczne. Wystarczy jednak, by ktéras wzieta goére,
t rozwigzuje sie i konficzy dramat. Zaklada tez dramatycz-
105¢ skazanie na walke, powstaje bowiem wéwczas dopie-
0, gdy Zadna ze stron nie moze sie cofnaé¢ ani uchylié.

Nspominalam juz wczesniej o zmeczeniu, jakie pozostawia
v nas codzienno$¢ jako §lad swej nieuchwytnej obecnosci.
leraz zaczynam podejrzewaé, Ze moze to mie¢ zwiagzek
: walka, w ktérej uczestniczymy istniejac. Gdyby sily wal-
;zace w codziennosci byly zré6wnowazone, a wiec gdyby
shodzilo o jaka$ walke dramatyczng, wéwczas najtezsze
:magania zdawaé by sie mogly patrzacym zaledwie wyte-
ronym trwaniem. A przeciez w takim zwarciu i dynamicz-
1ym znieruchomieniu utrata sit moze by¢ znaczna, choé¢
rudna do zauwazenia z zewnatrz. To by wiele wyjasniato.

>dy przygladam sig drobiazgom codziennoéci, wydaje mi
sig, ze w tle slysze tetent. Jakby pedzit Aniot Smierci. I sza-
al Aniot Zycia.
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Brud w mieszkaniu. I balagan. To sa znaki statej obecnosci
sil niezaleznych i kierujacych domem mimo walki, jakq z ni-
mi prowadze. Bez kofica. Wladciwie juz dawno powinna
bym poddac¢ sie, skoro tylekro¢ widziatam dowody ich mocy
i nieograniczonej zdolnosci odradzania sie. Doprawdy trud-
no powiedzie¢, dlaczego mimo jawnej stabosci nie staé mnie
na pelna rezygnacje. Po prostu nie moge sie na to zdobyé.
Tak jakby moja obecno$é w domu byta uzalezniona od
uczestnictwa w walce, z ktérej nie wolno sie wycofaé, choé
trudno wierzy¢ w zwycigstwo. Chaos, ktéry mimo braku
nadziei prébuje przezwycieza¢ — a kazda drobna czynnosé
porzadkowania stanowi zaledwie odprysk, ale tez potwier-
dzenie zmagania ostatecznego — jest wszechmocny. Atakuje
obszary, zdawaloby sie, nienaruszalne, ogarnia i rozktada
uporczywie. Naiwnos$cia byloby sadzié, ze przychodzi tyl-
ko z zewnatrz. Jest wszedzie. Takze we mnie. Gdy zbieram
rozrzucone przedmioty, wystepuje po stronie tadu przeciw
destrukcji rozpoznanej na zewnatrz, lecz zarazem zakltadam
maske i przyjmuje role w rozgrywajgcym sie tu dramacie.
Dzieki temu moge przed soba sama ukry¢ chaos wewnetrz-
ny i na chwile o nim zapomnied.

Mozna sadzié, Ze to jest glupstwo — pows$ciggnaé rozsypa-
ne i jakby rozpelzajgce sie po mieszkaniu rzeczy: spédnice,
widelce, bluzki, ksigzki, spodnie, talerze, buty, ogryzki, raj-
stopy, krawaty. Wszystkiemu przeznaczone jest miejsce.
Brudne do kosza, czyste do szafy. Zwykly gest. Powtarzany.
Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ bez znaczenia. Ale méwi
o uwiklaniu w zmaganie towarzyszace istnieniu. Wskazuje
strony konfliktu. A takze pozwala dostrzec ich splatanie,
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pekniecia, przecieki. Jezeli stajemy po stronie ustanawiane-
go przez nas tadu przeciw amorficznosci, ktora moze tu sta-
nowié zaledwie male przedstawicielstwo, a zarazem znak
przyczajonej obecnosci sil chaosu, musimy zdawaé sobie
sprawe z trudno$ci potozenia. Czy mozna marzy¢ o fatwym
zwyciestwie, gdy przeciwnika mamy nie tylko na zewnatrz,
ale i w sobie?

Niemniej nadal trzeba zamiata¢, $ciera¢, ustawiac. A ziemia
zasypuje mieszkanie. Nic gwaltownego. Przeciez nie miesz-
kam pod obrywajacym si¢ urwiskiem. Niepostrzezenie.
Wnoszona po odrobinie na butach, spadajgca z powietrza,
nie wiadomo skad. Dwa strumienie: gérny przez otwarte
okna i szparami futryn, a dolny przez prég, nieprzerwanie
i mimo kilku wycieraczek, ktére trzeba przej$¢ po drodze.
Te $émieszne wybiegi: wycieranie butéw, wkiadanie kapci —
kompromitowane kazdym pociagnieciem szczotki po pod-
todze. Kto sprzata dom na wsi, moze sie z tego $mia¢, bo tam
ziemia atakuje otwarcie, ale mnie wlasnie zastanawia jej
nieustepliwa obecno$é w miastach, w opancerzonych beto-
nem mieszkaniach. Tu dopiero mozemy przekonac sie, ze
nie ma ucieczki od ziemi. Mimo uporczywej krzataniny,
zasypuje nas wraz z domami, choé nie stycha¢ padajacych
grudek, ktére przeciez, mimo naszych protestéw, uderzaja
w wieko.

Walczac z zywiolem brudu na podlodze nie zdajemy sobie
sprawy z dramatycznosci tej walki, bo gotym okiem nie wi-
da¢, przeciw czemu kierujemy sztuczny lad. Bywaja jednak
zdarzenia jawnie drastyczne. Zrywanie pajeczyny. Wtenczas
w krétkiej iskrze §wiadomosci to, co uwazamy za chaos, spo-
strzec mozemy jako inny lad. Rozlegly. Naturalny. We wias-
nym postepowaniu rozpoznajemy wéwczas sity destrukeiji.
I ogarnia nas zwatpienie. Na chwilg. Po czym wracamy do
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zwyklych zaje¢, poniewaz nie Bowm.gu\ wystapi¢ przeciw
wlasnemu powolaniu, ktérym jest zycie krzatacze.

Krzatactwo nalezy do naczelnych kategorii ujmujacych
obecnos¢ w §wiecie. Jest sposobem bycia w codziennosci.
Ptaka, czlowieka, owada, bez wyjatkéw. Cho¢ réznorodnie
przejawia sie krzatanie, stanowi dynamiczny fundament
codziennosci. Kto bytuje krzataczo, ma w niej udziat. To nas
laczy. Nalezymy do bytow krzataczych i z tej racji wchodzi-
my w codzienno$é. Podobnie jak mréwka i zuk gnojak. Nie
warto spierac¢ sie o procenty udzialu, gdy rzecz jest niewy-
mierna. Méwimy tu jedynie o natrafianiu na szczegélnag
przestrzen egzystencjalna, ktéra otwiera sie jako mozliwos¢,
a wstepujemy w nig przez krzatactwo. Wraz z zukiem.

Krzatactwo powoluje z nicosci delikatng, meczliwg tkanke
codziennego istnienia, z koniecznoéci oparta na watlej
podstawie i skazang na bytowanie przelotne. Uparcie pod-
trzymywane jest silg sprawczg codziennosci. Natomiast
bezczynnoéé rozrywa do§wiadczenie codzienne, wyszarpuje
w nim puste miejsca, grozi zagubieniem w nieistnieniu.
Celem wysitkéw krzataczych jest wiasnie walka o codzien-
ne istnienie tworzone i odnawiane z kazda drobng czynnos-
cig. Zartéw nie ma. Dzialanie nie podjete pozostaje w ob-
szarze nicosci. A ze codziennos$é z drobnych czynnosci jest
tworzona, wiec nie podtrzymywana przez nie rzednie, slab-
nie i jako$ wycieka.

Nie nalezy myli¢ krzgtactwa z pracowitoscig. Mozemy by¢
leniwi, a i tak nie uwolnimy sie od niego. Nie jest tez ono
praca, bo nie buduje porzadku spolecznego, lecz egzysten-
cjalny. Wprawdzie jako opozycje krzatactwa rozpoznajemy
bezruch bezczynnosci, lecz chodzi tu nie tyle o leniwosé,
co egzystencjalne odretwienie. Dziury, przerwy, pekniecia
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vyzarte w dzianinie aktywnosci przez zniechecenie czy bél.
Jrobne czyny nie udzwigniete: niewstanie z16zka, niewyjs-
ie z domu, nie odbyta rozmowa. Gdy opadaja nam rece, sity
:aglady szaleja w codziennosci. W tych krytycznych mo-
nentach §wiadomos$é moze zblizy¢ sie do wyobrazenia ni-
:08ci. Im bardziej niespodziewanie ogarnia nas unicestwia-
gca rezygnacja, tym mocniej u§wiadamiamy sobie, Ze ,,jest”
»,Nie ma” nie mogg by¢ roztgczone. Obserwujemy przesila-
1ie. Zmaganie. Nie wiemy, w jakg przechyli sie strone. Gdy
vydaje sie, ze zwycieza jedno, tryumfuje drugie.

{rzgtactwo utrzymuje codzienno$¢ w niepewnym punkcie
1apiecia miedzy istnieniem a nicoscig. Cho¢ nie styszymy
»dglosow walki przetaczajacej sie tam i z powrotem, bierze-
ny w niej udzial.

’rzez krzgtactwo dostepujemy godnosci aktu creatio ex ni-
hilo. Kazdy gest wykonany mégiby réwnie dobrze nie zaist-
aieé. I kiedy ide przez podwérze z kublem $mieci prowa-
izona przez smréd bijacy z metalowych pojemnikéw mimo
kryjacej je betonowej ostony, krzataczo powotuje do istnie-
nia tkanke codziennosci. Przeciez moglabym tego nie robic¢.
Odlozy¢ na jutro. Na zawsze. Ale instynkt krzgtaczy zmu-
sza mnie do wytrwalosci i wraz z gestniejagcym smrodem
pozwala odczu¢ takze pewien H.OQNE dumy i uznania dla

wlasnej wytrwalosci.

Z filozoficznego punktu widzenia przerzucanie nieprzyjem-
nych zaje¢ codziennych na inne osoby niczego nie zmienia,
gdy i tak muszg by¢ wykonane. A ponadto nie zmienia na-
szej sytuacji egzystencjalnej, gdyz rece uwolnione od jed-
nej czynnosci, krzgtaczo chwytaja sie innej i nadal uczest-
niczymy w codziennosci. Trzeba wiec w niej pozostaé. Do-
wierci¢ si¢ do Srodka. Sprawdzi¢ przejscia prowadzace na
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druga strone. Ponad codzienno$¢. Ujawniajace sie jednak
tylko we wnetrzu krzataczego bytowania. Gdyz nie chodzi
tu o miraze metafizyki separujgcej sie od naszego istnienia,
od krzataczej rzeczywistosci, od ktérej nie mamy ucieczki.
Chce zwrdci¢ uwage na to, ze konieczno$é — to, ze nieodwo-
lalnie jesteSmy wydani na pastwe krzgtaczego losu — moze
stanowi¢ niezbedny warunek pojawienia sie ostatecznych
warto$ci. Przymus jest przeciez nie tylko przyczyna udre-
czenia, lecz takze gwarantem powagi naszej obecnosci i wa-
runkiem zezwalajacym na pojawienie sie nadziei sensu.

Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, Ze méwigc o metafizycz-
nych konsekwencjach stanéw rzeczy nie mam na mysli ja-
kichs$ tworéw osobnych bytujacych ,,poza” codzienng real-
noscia. Przeciwnie, chodzi o inny wymiar ukryty w tym, co
namacalnie, dojmujaco obecne. O zlgczenie w §wiadomos-
ci obu planéw, ktére w rzeczywistosci sg nierozdzielne.
O dostrzezenie nieskonczonej perspektywy konkretu egzys-
tencjalnego. Trzeba wiec schodzi¢ jak najnizZej, nie tracac na-
dziei.

Pielegnowanie paznokci. Jedna z czynnosci stale odnawia-
nych. Trwaly element krzatactwa. Trzeba obcia¢, opilowaé,
usunac¢ odrastajace skorki. Méwie delikatnie — usunag, ale
wiem przeciez, ze chodzi o to, zeby brzeg wlasnej skory
nadcig¢ i oderwacé od nasady paznokci. Po czym wyrzucié.
Tak jakby nigdy nie byla czescia ciala. Pilowany paznokieé
wydaje skrzypiacy dzwiek i przekazuje kosciom stabe drze-
nie. Nie mozna tego poré6wnywac z szokiem operacji chirur-
gicznej. Nie. Trzeba zachowa¢ proporcje. Nie méwie wiec
o skali zjawiska, tylko o stronie, po jakiej stajemy. A jest to
strona unicestwiania i $mierci. Ale paznokcie odrastaja
i zwycieza strona istnienia. Tyle ze my je znéw obcinamy.
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Oczywiscie, spodziewam sie zarzutu, ze demonizuje czyn-
no$¢ nie godnag uwagi i wskazuje nazbyt dalekie jej konsek-
wencje. Musze¢ wiec z gory stanowczo oponowac przeciw
takiemu stanowisku krytycznemu. Rzecz jasna, mogtabym
podacé szacowniejsze przyklady, ale nie byloby to wtasciwe.
Czyz cala nasza cywilizacja nie jest krzatactwem polegaja-
cym na obcinaniu paznokci naturze? Nie widze powodu, by
sie oszukiwaé. Wole otwarcie przyznac, ze zgrzyt pilnika
w mojej rece nie rézni sie zasadniczo od dZzwieku elektrycz-
nej pily nacinajacej drzewo. Méwie o pewnej stronie zda-
rzen, o ich jakosci.

Nie chcialabym jednak pod zadnym pozorem pasé ofiara
podejrzenia, ze bliska mi jest naiwno$¢ naturalisté6w nawo-
tujacych do zycia w lesie. Nigdy nie przekonywat mnie
Rousseau. A mys$l, ze w krzakach mogtabym zgubi¢ sciez-
ke, zawsze przejmuje mnie lekiem.

Przyznaje jednak otwarcie, ze dbajac o paznokcie krzatam
sie, podobnie jak drwal na wyrebie i czynie to z przekona-
niem. Lecz mimo to chce wiedzie¢, co robie, gdy z nozycz-
kami w reku staje przeciw naturze (wlasnej, a zarazem ca-
1ej), ktéra oto objawia sie pod postacia rosnacych swobod-
nie paznokci.

Czyz nie wystepuje w imie mrocznych sil unicestwiania,
wymnoszonego teraz ponad inne zywioly? Nie ma zreszta
wielkiego wyboru, bo samo krzatactwo stawia mnie zawsze
albo po stronie istnienia, albo nicosci, ktérej takze poswie-
cam sie bezinteresownie i calkowicie. Gdy wsluchuje sie
w skrzypienie pilowanych paznokci, a odciete i przez to juz
nieodwolalnie martwe $cinki sprzagtam i wyrzucam, staje sie
tryumfujacym niszczycielem, ktéry tymi gestami wznosi
ludzka cywilizacje na zgliszczach natury. Scheler powie-
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dzialby, ze jest to konflikt prawdziwie tragiczny, gdyz jedna
warto$é ginie, by zwyciezyla druga. Ja wole méwié¢ o dra-
matycznosci, gdy drobne zdarzenia codzienne stajg sie te-
renem walki sil nicosci, ktérym opér stawia istnienie.

Wystarczy, ze pomysle o dlugich, brudnych paznokciach, no,
mozna powiedzie¢, nieskrepowanie rosngcych, jakie czasem
zdarza sie widzieé, a nie watpie, ze wartoé¢ unicestwiania
jest mi réwnie droga, jak w innych sprawach wartos¢ istnie-
nia. Raz jestem po tej, raz po tamtej stronie, ale uznaje obie
i przywoluje nieustannie kazdym krzataczym gestem.

Krzatactwo to obecno$¢ poprzez ponawianie. Gdy powta-
rzam gesty przypisane mojej codziennosci, utrzymuje ja. Na
tym przeciez polega bytowanie. Niestety, wysitki krzatacze
rozdziera ambiwalencja i trawigca je nieuchronnie walka.
Krzatactwo samo siebie unicestwia. Kazda czynnoé¢ anihi-
luje wlasne dzialanie, by da¢ miejsce mozliwosci ponawia-
nia. Codziennoé¢ budowana jest ze znikajacych gestéw, ula-
tujacych probleméw, z przedsiewzieé, ktére traca znaczenie,
gdy tylko zostang wykonane. Sa to wysiltki, ktére domyka
przywierajaca do nich nicos¢.

Rozumiem oczywiscie, ze tak by¢ musi. Trwaloé¢ splotu nisz-
czenia z tworzeniem wydaje sie przeciez strukturg uniwer-
salng. W kazdym razie pod tym wzgledem w dynamice co-
dzienno$ci nie ma nic nadzwyczajnego. Sadze jednak, ze trze-
ba jasno nazwac to, co sie tu dzieje. Codziennos¢ bowiem jest
nie tylko bezpieczna, plytka laguna nieruchomej nudy, lecz
takze samym $rodkiem bytowania, miejscem podstepnej, gle-
binowej, nieprzejednanej walki sil istnienia i unicestwiania.
Oto tres¢ dramatu, ktérego pulsujaca forme juz wczesniej
mozna bylo zauwazy¢. Wszystkie nasze dzienne sprawy,
mialkie, na pozér bezsensowne, pozbawione wagi, sa jednak
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tym, przez co dane jest nam uczestniczy¢ w toczacej mw.@. wal-
ce ostatecznej. Drobne czynnoéci krzataczego .Uﬁoimbum, bila-
he gesty — obcinanie o&mmﬁ&@o%mr mebowﬂ mF.o bgm-
nie i sprzatanie ze stotu — jak sie OWmNE.P maja powazne
konsekwencje. Bezwzgledne. Ostateczne. Zimne. Krzatactwo
osadza codziennos§é w metafizycznym onm@.QWG rzeczy,
w ktérym istnienie konfrontowane jest z nicosclq.

Cokolwiek robie, wdaje sig¢ w te walke. I nie unikam jej, kie-
dy nic nie robie.

O to tu chodzi. Takie zmagaja sig sily czy strony. Wiec nie
tracimy czasu, nie popelniamy biedu o.&&m_@o sie EN@S@E.C.
Zaangazowani w codzienno$¢ uczestmczymy w ﬁzm\aam_. , nie-
przejednanej walce. Nie ma sposobu, U% jej Cﬂ.pg@o. Nie ma
wyboru. To wielki agon przejawiajacy siew kazdym mHn.vgmN-
gu codziennej egzystencji. Taka jest tresc &mgma.. .H.m._ﬁ sens
ostateczny krzataczego losu. Kto sig W.HN@..B mm Wﬁo.mx.w nie krza-
ta?) przystepuje do zmagan istnienia z nicoécig 1 .S.WHmONm
w metafizyczny wymiar Swiata, ktéry ta E&Wm n?ﬁmnm. O.N%
sukiem jest, czy czlowiekiem — nie czyni réznicy. Oddaje-
my sie krzatactwu i ono Ewanos\mQNm. nas na drugg strone,
chot przeciez nie wychodzimy poza nie.

Wiec kiedy obecnos¢ w swiecie wydaje sig mm._wﬁmu.y waznyin,
nie klamie intuicja, bo z codziennoscia dane jest nam SONm\mT
nictwo w zdarzeniach bezwzglednych i ﬁimwm.%or, ktére
w niej wlaénie majg miejsce, choé¢ ja przekraczaja.

Znajdujemy si¢ w polozeniu amNsQEw &umdmuﬁuoub%g. w Nwml
tuacji potencjalnej, bedacej zapowiedzig niewiadomego rezul-
tatu niekonczacej sie walki. Przykladamy reke do mw_og
zywiotéw. Dramat krzatactwa stawia nas mﬁ_m w wcbw.oﬂm.mﬁma-
towym przyszlych zdarzen. Jakich? Nie wiemy. Znajdujemy
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sie w momencie wiecznego poczatku. Skazani na totalna nie-
pewnos¢, smakowaé mozemy warto$¢ niepokoju i tajemnicy.
Dzieki krzatactwu stale jeszcze wszystko jest mozliwe.

Warto przypomnieé, ze wielkie religie zwracaja uwage na
obie omawiane tu strony egzystencjalnego dramatu. I opo-
wiadaja sie po jednej z nich. Chrzescijanie troszcza sie
o istnienie wieczne. Buddysci daza do wiecznego nieistnie-
nia, wyzwolenia z udreki egzystencjalnych powrotéw. Tym-
czasem wszyscy krzatajg sie w codziennosci, gdzie sily ist-
nienia i nico$ci sg polaczone, a jest to spotkanie bitewne.

Lecz jesli obiektem pozadania moze by¢ zaréwno istnienie,
jak i nieistnienie, to chyba sg dostateczne powody, by mog-
la nim by¢ takze laczaca je codziennosé. W takim ujeciu
stawaloby sie zrozumiatle, dlaczego spontanicznie przypi-
sujemny jej tak wielka wartos¢.

Fakt, ze codziennosé wciaga nas, moze mieé¢ oparcie w §cie-
raniu sie istnienia z nicoscig. Uczestniczymy przeciez w nie
byle jakim zdarzeniu, skoro wolno nam braé¢ udzial w walce
sil ostatecznych. Ten daleki plan metafizyczny towarzysza-
cy krzatactwu osadza wszelkie dzialanie poéréd wartosci,
ktérych pragniemy {bo bezkresu nicosci i zdjecia ciezaru
przez unicestwienie pragniemy réwnie mocno jak istnienia),
lecz niestety wartosci sk¥éconych i danych w sposéb nazbyt
trudny do przyjecia. Nic wiec dziwnego, ze codzienno$é, po-
rywajac nas, jednoczesnie nuzy, wyczerpuje i zniecheca. Choé
nie mozna odméwic jej wagi, ona nas wykrwawia.

Lecz wystarczy zrobié to tylko, co i tak robimy, czego nie
zrobi¢ nie mozemy: wej$é¢ w srodek codziennego doswiad-
czenia, podda¢ sie, zdecydowaé na wyplaszczenie nie po-
zostawiajgce cienia nadziei na nic, skapitulowaé wobec ele-
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mentarnych koniecznoéci, wéwczas gdy nie ma juz mowy
o falszywych spekulacjach intelektu, mirazach dumy, ztu-
dzeniach wyobrazni maskujgcej nagi fakt nudy, wtedy —
w tym ogoloceniu — codzienno$é¢ odslania zimng potege
ostatecznych wartosci. Gdy zrezygnowani przyznajemy, ze
nasze krzatactwo jest niczym, zaczynamy rozumieé, ze za-
wiera wszystko.

Swiat jako tio

' Tlo jest podlozem, na ktérym moze cos zaistnie¢. Nie
uprawiong, golg gleba zdarzen. Nie wiadomo jeszcze jakich.
Wigc w tle — jak w ludzkim bytowaniu — czai sig niepew-
noéé. Tlo jest materia, z ktérej wylania sie ksztalt. Czystq ne-
gatywnoscig, bo nie ma w nim nic, a cokolwiek mogloby sig
pojawi¢, ze wzgledu na nature tla, nie bedzie juz do niego
nalezalo. Jest chaosem, bo w nim nic si¢ nie wyréznia, a sam
fakt wyréznienia stanowi akt oderwania od tta. Nasze oko
wyobcowane $lizga si¢ po powierzchni nie znajdujac miejs-
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ca, powodu, obiektu, ktéry wart bytby przywigzania. Przy-
naleznosé do tla jest uwiezieniem w bezksztaltnosci. Mar-
noscig. Podobnie twarz pozbawiona ryséw, uémiech, ktéry
zwietrzat, nalezg do galarety tla.

Nic wigc dziwnego, ze nadzieja zawisa na tym, co z tta wy-
toni¢ si¢ moze. Powstaje ogromne napiecie miedzy pusta
magmg — bo przewrotna i mylaca wlasciwoscia tla jest
taczenie gestosci z pustkqa — a wyrywajacym sie konkretem.
Bolesne oczekiwanie. Bo jesli na co§ mamy prawo liczyé, to
chyba tylko na poszczegélna, wysobiong indywidualnosé
ksztaltu, ktéremu udaje sig¢ odbié, obronié przed naciskiem
tta, uderzy¢ w nie odrebnoscia i w ten sposéb przezwycie-
zy¢ je, mimo wylewajacej sie zewszad plazmy jednolitosci,
jednomyslnosci i powszechnej zgody.

Ale czy mamy podstawy do wielkich nadziei? A co, jesli
ksztalty wypelzajace z tla $wiata sa nedzne? No bo juz tro-
che ich formy znamy. Juz poczuli$émy okruciefistwo na wtas-
nej skérze i sami odpltacilismy innym podobnie. I nieko-
niecznie naszym winowajcom; przeciez rzadko ci, ktérych
mozemy zgnies¢, sa tymi, ktérzy nas zgnietli. Co, jesli war-
tos¢ kreowana jest ztem, a przezywane doswiadczenie cier-
pieniem? Czy lepiej skry¢ sie w miazge tta? Rozplynaé
w niej?

Oto wybér, przed jakim stajemy. Z jednej strony tlo, ktére, jak
widzieliSmy, w pewnych okolicznosciach moze nawet zda-
wac sig ratunkiem, ale ze wzgledu na mozliwoéé wylaniania
si¢ zen ksztaltu jest samo zawsze stanem negatywnym. Z dru-
giej strony 6w ksztalt pokraczny, ktéry réwniez — choé z in-
nego powodu, bo jako nedznosé, zto, cierpienie — jest nega-
tywny. Tto na tlo, jak zab za zab, cierpienie w cierpienie.

G
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Negatywno$¢ spietrzona. Teraz pozostaje juz tylko liczy¢, ze
spotegowanie negatywnosci, by¢ moze, co§ odmienia.

Otaczajacy nas §wiat, to, jak w nim bytujemy i, wreszcie, jacy
sami jestedmy, by¢ moze stanowia zaledwie podloze niewy-
lonionej mozliwosci. Nieznanej. Nie przewidywanej nawet.
Nie trzeba jednak obiecywaé sobie po tym zbyt wiele, skoro
ksztalty po wielokro¢ z ogromnym trudem wylaniane sg tak
przygnebiajace. By¢ moze nie ma wielkiego wyboru: tylko
miazga tla albo wypelzajgca z niego geba wykrzywiona okru-
cienstwem, ale i cierpieniem.

To jedna z postaci piekla. Postrzeganie §wiata jako tla, kt6-
rego zdarzenia nie warte sg uwagi, a jesli ja wymuszajg, to
tylko przez zdolno$é¢ do wzbudzania cierpienia, goryczy,
niesmaku. Pieklem jest napiete oczekiwanie przy braku
nadziei i przykladanie reki do tworzenia, choé wiemy, ze
naznaczone jest spotwornieniem.

»Dlaczego istnieje raczej cos niz nic?” Dlaczego istnieje, gdy
nie wydaje sie istnienia godne? Nie jest to jednak pytanie,
ktére obiecywaloby jasng odpowiedz. Mocujacy sie z nim
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metafizycy chyba zbyt wielki nacisk ktadli na ,,co$” i ,,nic”, .

gdy ponury urok kwestii kryje sie w owym ,,raczej”. Swiat-
-tlo jest ,raczej” czyms$ niz niczym. On stale jeszcze dyszy
w przedwybuchu i byé moze na taki stan jest po wieczne
czasy skazany.

Prawdziwie dokuczliwe i nie dajace sie odpedzi¢ problemy
nie sa pytaniami o przyczyny istnienia czego$ badz nieistnie-
nia. Wigza sie z konieczno$cia uporania sie z istnieniem wias-
nym, ktére zastuguje zaledwie na miano owego ,,raczej”. Ra-
czej istniejemy. Nie jest tak bardzo wazne, dlaczego. Doswiad-
czenie istnienia spada na nas, zaskakuje, zmusza do ostatecz-
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nych rozstrzygnieé. Drzace ,raczej”, w §rodku ktérego odnaj-
dujemy siebie jako raczej uksztalttowanych, raczej cierpiacych,
raczej odrazajacych. Tto. Mozliwos¢. NegatywnoSc¢. Potencjal-
noé¢. Tragiczny, nie spelniajacy si¢ dynamizm.

Chodzi o to, czy widzimy jaki$ sposéb uznania negatywne-
go tla §wiata wraz z nami w nim, jako tego, co mozna zZrozu-
mieé i cenié. Czy tez musimy wiecznie opierac si¢ na na-
dziejach potencjalnosci, na ukrytej w tle zdolnosci do wy-
laniania ksztattu, ktéry, wbrew dotychczasowym doswiad-
czeniom, mialtby kiedy$ wreszcie nas zadowoli¢. Chodzi
o to, czy w ogéle mozliwe jest jakies rozstrzygniecie miedzy
rozpaczg a wiarg w istnienie.

84
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Zlem jest zadawanie cierpienia. Zloczyni ten, kto powo-
duje cierpienie. Wszyscy jesteSmy zloczynhcami.

Nie zyjemy poza dobrem i ztem, jak chciat Nietzsche, lecz
poséréd nichr. Cierpienie i rado$¢ doswiadczane przez nas
i sprowadzane przez nas na innych wyznaczajg perspekty-
we dobra i zla. Sg nieodigczne od naszego istnienia i obu
im zawdzieczamy, ze tak nas ono pochlania.

Gdyby moralistom udato sie wykorzeni¢ zlo, §wiat stracit-
by jeden wymiar. Ale historia podsuwa przypuszczenie, Ze

to sie nigdy nie stanie. Zycie jest mocne we wszystkich
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swych przejawach. A systemy moralne sa zmy$leniem lago-
dzacym cierpienia ludzi niechetnych, by wlasny bél gtebo-
ko przezywac.

Wklad zbrodniarzy do dziejéw ludzkosci polega na tym, ze
jak rzadko kto, dajg innym cierpieé. Nieustepliwym wysil-
kiem psychopatéw przeksztalcajg wlasne leki i cierpienia,
czasem nawet w ostateczne cierpienia milionéw. Jest to
udziat egzystencjalny, ktérego nie mozna zanegowac.

W dziejach §wiata bezgranicznie okrutnych zbrodni popel-
niono i nadal dokonuje sie wiele. Co nie znaczy, ze waga ja-
kiejkolwiek z nich jest przez sasiedztwo zmniejszona. Kaz-
da stanowi niezalezny, wlasny wklad do drugiego wymiaru
istnienia: wymiaru zla.

Prébujemy przeciwstawié sie ztu karzac i potepiajac zbrod-
niarzy. Powstrzymuje to spontaniczny odwet pokrzywdzo-
nych. Nie zapobiega nowym zbrodniom. Bo ci wszyscy zlo-
czyficy dawni, wspélczesni, przyszli — do nas naleza, do
ludzi. Mozna marzy¢, zeby tak nie bylo, ale jest. Cho¢ oczy-
widcie ré6znorodne motywacje indywidualne prowadza do
okrucienstwa i rozmaite ideologie patronujg mu w skali
spolecznej. Mordowano innych dla dobra wlasnego narodu,
mordowano dla dobra ludzkoéci i w imie sil ponadludzkich.
Mordowano dla zysku. Motywy zmienialy sie. Niezmiennie
mordowano. Co pewien czas.

W tradycyjnym myséleniu, a szczegélnie w moralistyce, ka-
tegoria zla obecna byla zawsze negatywnie. Nie przyznawa-
no dobru i zlu r6wnorzednego miejsca w doswiadczeniu
ludzkim. Zlo bylo defektem, ktéry nalezalo usuwagé, i wie-
rzono, ze jest to mozliwe. Systemy moralne opieraly sie
wlasnie na przeswiadczeniu, ze zlo moze by¢ wykorzenio-
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ne. Sadzono, Ze jest ono czyms$ ﬁwwémmwog czy dodat- R

kowym, czego uniknaé moze cztowiek kierujacy sie wtias-

nym rozumem lub nakazami moralnymi ustanowionymi
przez innych, majacych wida¢ wiecej rozumu, lub czerpia-
cych wiedzg¢ moralng z jakich§ wycieké6w z rzeczywistosci
wyzszego, ponadludzkiego wymiaru. Optymisci sadzili, ze
czlowiek jest ,,z natury dobry”, pesymisci, ze jest ,z natury
zly”, zawsze jednak idea doskonalenia moralnego opierata
si¢ na przeswiadczeniu, Ze zlo jest elementem ruchomym,
dajacym si¢ oddzieli¢ od ludzkiego postgpowania. I nie jest
tu wazne, czy tej wielkiej naprawy ludzkiej rzeczywistosci
mial dokona¢ czlowiek samodzielnie, czy z pomocs sit po-
nad nim stojgcych.

Jezeli jednak zlo jest stalym elementem $wiata, w §wiado-
mosci ludzkiej trzeba by zlu zapewnié miejsce, to Znaczy
uznac je, co pozwoliloby patrze¢ na nie trzezwiej w do§wiad-
czeniu egzystencjalnym.

~lemu, ze czlowiek jest stworzeniem agresywnym, trudno za-
przeczyC. Z wyjatkiem niektérych szczurowatych zaden inny
strunowiec nie ma zwyczaju niszczenia przedstawicieli wtas-
nego gatunku. Zadne inne zwierze nie znajduje przyjemnosci
w praktykowaniu okruciefistwa wobec innych reprezentantéw
swego rodzaju. Czesto najbardziej odrazajace przyklady ludz-
kiego okrucienstwa okreslamy jako zwierzece lub bestialskie
sugerujac tymi przymiotnikami, Ze sg to zachowania charak-
terystyczne dla zwierzat nie tak wysoko rozwinietych, jak my.
Jednakze prawda jest taka, Ze przejawy najskrajnie; »Zwierze-
cego« zachowania ograniczone s3 do czlowieka i dzikosé na-
szego wzajemnego odnoszenia nie ma poré6wnania z niczym
w przyrodzie. Jest ponurym faktem to, e jestesmy najbardziej
okrutnym, najbardziej bezlitosnym gatunkiem, jaki kiedykol-
wiek pojawil si¢ na ziemi, i cho¢ wzdragamy sie z przerazenia
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czytajac w ksigzce historycznej czy w gazecie o okropnosciach,
jakich cztowiek dopuszcza sie przeciw czlowiekowi, w glebi
serca wiemy, ze kazdy z nas nosi w sobie te same dzikie im-
pulsy, ktére prowadzg do morderstw, do tortur, do wojny.” ¥

Czy dlatego tworzymy systemy moralne, ze jesteSmy okrut-
ni? Czy tez, mimo iz tworzymy systemy moralne, jesteSmy
szczegblnie okrutni?

Jakkolwiek by bylo, te dwie cechy z pewnosciag wyrézniajg
nas w §wiecie zwierzat: okrucienstwo i konstruowanie sys-
temoéw etycznych.

Zakazy moralne czesto byly formutowane w sposéb odweto-
wy. Jesli uczynisz zlo, zto bedzie uczynione tobie. Dokonaja
tego inni ludzie, bogowie lub los. Zasade odwzajemnienia zia
spotykamy we wszystkich religiach — nawet tak fagodnej, jak
buddyzm — spotykamy w sztuce, gdyz motyw kary czy zem-
sty losu buduje klasyczng strukture dramatu, a takze wyste-
puje w basniach i przypowiesciach. Uporczywos¢ tego prze-
$wiadczenia jest zastanawiajaca, jesli zwazy¢, ze raczej nie
wynika ono z doswiadczenia. W rzeczywistosci obserwuje-
my tylez przykladéw zla pomszczonego co bezkarnego. Co
wiecej, szczegblnie wéwczas, gdy cierpienie sprowadzajg silni
na stabych, mozna przewidywa¢, ze zlo pozostanie bezkar-
ne, a z czasem zapomniane, nawet przez ofiary, gdyz cierpie-
nie wazy tylko wtedy, gdy jest przezywane.

Uporczywos¢ mysli, ze zloczynice dosiegnie zlo, musi by¢
zwigzana z wielkimi pragnieniami, ktére zywia si¢ bezsil-
nos$cia. Bezbronnemu pozostaje wierzy¢, ze kto mieczem
wojuje, od miecza zginie.

1) A. Storr, Human Aggresion, Penguin Books, Hamondsworth 1982, s. 9.
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Mechanizm postgpowania psychopaty, ktéry wilasne cierpie-
nie, upokorzenie i bezsilno$é¢ zamienia w zwielokrotnione
cierpienie, upokorzenie i bezsilno$¢ innych, jest w gruncie
rzeczy podobny do mechanizmu konstruowania systeméw
moralnych opartych na przekonaniu, ze zlo wczeséniej czy
p6zniej zostanie odplacone zlem. Czasem wizja karzacego
zla jest wlasnie patologicznie monstrualna. Taka byla chrzes-
cijanska wizja piektla, nieskonczonego cierpienia po wiecz-
ne czasy. Dla buddystéw wecielenia piekielne sg przynaj-
mniej stanem przejSciowym.

Odestanie zemsty do rzeczywistosci innego wymiaru miato
szczegoblnie kojace dzialanie wobec cierpienia, bo dawato
pewnosd, ktérej nie podwaza obserwacja. Niecierpliwi posu-
wali si¢ jednak do gréZb moralnych, ktére miaty by¢ spetnione
rychlo i w tym samym $wiecie, w ktérym dokonano zla.

»Ien, kto zrani bezbronnego i czystego, wkrétce doswiadczy
zla, jednego z dziesieciu wymienionych tu rodzajow, jak:
przerazliwy bél lub niemoc, utrata koficzyn lub straszna cho-
roba, a nawet utrata zmystéw, obled, przesladowanie ze stro-
ny kréla, straszne oskarzenie, utrata majatku lub stosunkéw,
lub ogienl z nieba, ktéry spali¢ moze dom. A gdy nie stanie
juz zloczyficy, wéwczas odrodzi sie on w piekle.” ?

Z pewnoscig lepiej razi¢ ztem w wyobrazni niz w rzeczy-
wistosci, ito moze by¢ wielka madros¢ systeméw moralnych
opartych na wizji potepienia i kary. Powiedzmy wyraznie,
ze lepiej dla zloczynicow, gdy ofiara msci sie na nich w ima-
ginacji, cho¢ zapewne satysfakcji moralnej tego rodzaju szu-
kaja tylko te ofiary, ktére nie mogg w ,stusznym gniewie”
zrewanzowac sie bezposrednio.

2) The Dhammapada. The Path of Perfection, Penguin Books,
Harmnondsworth 1983, 10, 137-140.
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Sprawiedliwo$é, ktéra wymaga, by cierpial nie tylko skrzyw-
dzony, ale i ukarany zloczyfica, powigksza sume zta, cho¢
rozdzielone jest réwniej. Lecz potrzeba zadawania innym
cierpienia jest w nas tak zywa, tak mocna, Ze realizujemy ja
i rzeczywistym czynem, i w wyobrazni, ktéra czasem daje
impuls do konstruowania skomplikowanych i subtelnych
systeméw moralnych.

W filozofii judeochrzescijaniskiej zto taczone jest z pojeciem
grzechu. Wina i grzech nie wylaniajg sie bezposrednio z ist-
nienia, gdyz o winie mozna méwi¢ jedynie wéwczas, gdy
mialo miejsce wykroczenie wobec prawa czy umowy.
Grzech mozna wiec uwazad, jak czyni to Paul Ricoeur, za
obiektywna miare zerwania przymierza. Przez wine za$ ro-
zumie on uwewnetrzniong §wiadomo$é¢ grzechu. Zauwaza,
ze aby zaistnial grzech, musi by¢ spelniony pewien wczes-
niejszy warunek: zwigzanie umowa. Za taki wstepny waru-
nek uwaza przymierze miedzy Izraelem a Jahwe.

Jesli dobrze rozumiem intencje tego wvwodu, grzechem jest
zerwanie umowy przez stabsza strone ukladu. Przez strone,
ktéra nie jest prawodawcg, a prawo zostalo jej narzucone.
Grzeszy czlowiek, gdy zrywa przymierze, nie B6g. Albowiem
grzech przedstawiany jest jako pogwalcenie zwierzchnictwa:
grzech jest dumg, arogancija, falszywa wielkoscia.

Wstepnymi warunkami grzechu sg wiec: uznanie zwierzch-
nictwa, a nastepnie bunt przeciwko niemu oraz wiara w pier-
wotne przymierze, jes§li nie z nami je zawarto, i ztamanie za-
sad narzuconej umowy. Zatem bez tych warunkéw jestesmy
w sferze istnienia bezposredniego, gdzie nie ma winy w czy-
nieniu zla ani zastugi w czynieniu dobra, jak nie ma winy
ani zastugi w oddychaniu.
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Jesli jednak grzech mamy rozumieé jako odejécie, odwréce-
nie sie od tego co JEST — ,Tak powiesz synom Izraela: JES-
TEM postal mnie do was” — to przeciez wéwczas, gdy po-
wodujemy cierpienie i rado$¢, i gdy sami ich doswiadcza-
my, a wiec gdy czynimy zlo i dobro, i do§wiadczamy ich,
jestesmy w samym centrum istnienia, jeste$Smy w nim, wtas-
nie wéwczas nie ma mowy o oddzieleniu sie od tego, co jest.
Jednak przede wszystkim, zar6wno wyobrazenie winy, jak
i kary trzeba odrzuci¢ dlatego, ze zbyt wiele cierpimy, bys-
my mogli zgodzi¢ sie na potgpienie.

Fakt uchylania sie §wiadomosci przed uznaniem naturalnej
obecnosci zla — zadawanego cierpienia — deformuje nasz
wizerunek i utrudnia rozpoznanie S§wiata. Istniejac czyni-
my i dobro, i zlo, lecz nasz rozwéj duchowy uznawany jest
tylko w wybranych, jasnych partiach egzystencjalnego dos-
wiadczenia. Pozostale trzeba przeskakiwaé. Najczesciej jed-
nak samo pomijanie fragmentéw rzeczywisto$ci nie wystar-
cza. Trzeba wypiera¢ sie czesci wlasnego zycia, potepiac je,
odrzucaé, rozpaczaé nad zyciem minionym, odmawiaé so-
bie prawa do zaakceptowania go. W réznych systemach
moralnych odrzucanie wybranej czesci przezytego doswiad-
czenia réznie nazywano i rozmaite obrzadki towarzyszyly
wyjmowaniu z ludzkiej §wiadomosci fragmentéw indywi-
dualnego doswiadczenia. Twércy systeméw moralnych, re-
ligijnych, filozoficznych cenzurowali informacje o ludzkim
$wiecie (w rozumieniu Freudowskim oraz w sensie cenzu-
ry pafistwowej i koscielnej) to znaczy usuwali to, czego wie-
dzie¢ nie chcieli, i to, co wiedzieli, lecz chcieli ukryé przed
innymi. Obraz czlowieka byl okrawany w niepor6wnanie
wyzszym stopniu, niz okaleczany przez nauke byl obraz
przyrody. Jedynie artysci sklonni byli przyjmowaé bez
uprzedzen cala rzeczywisto$c i dawac jej wyraz. Nie wszyscy
oczywiscie. Lecz dzieki wysitkowi artystéw utrwalily sie
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w kulturze zapisy mrocznego rozwoju duchowego ludzi czy-
niacych zto, na réwni z tymi, ktérzy czynili dobro. Tym za-
$wiadczono, ze mozna bez uprzedzen obserwowa¢é réznorod-
ne struktury ducha i ich rozwéj powiazany z dobrem i ze zlem,
a wiec przedstawiac réwnoprawnie ksztalt duchowy zloczyn-
c6éw, dobroczyncéw, mieszancéw, jakimi jesteSmy.

Czy dopuszczenie do §wiadomoéci i uznanie faktu — a to
oznacza przyzwolenie — ze czlowiek zadaje i odbiera cier-
pienie, czyli powoduje zlo i sam go doswiadcza, moze do-
prowadzi¢ do nasilenia zla w §wiecie? Czy trzeba uwazaé,
ze takie stanowisko rozluznia zasady moralne, i czy mozna
sadzié, ze rozluzZnienie ich wyzwala agresje ludzka? Mysle,
iz przekonanie, ze stan naszej Swiadomosci i spos6b postrze-
gania Swiata decydujg o stanie rzeczy w Swiecie mniejszy
ma zwigzek z faktami niz z naszymi pragnieniami i zarozu-
mialstwem: my$l ludzka decyduje o §wiecie, a powiedzmy,
taka plesn na nic nie ma wplywu, bo jest bezmy$lna.

Gdy cenzurujemy obraz §wiata w obawie, by nasza refleksja
nie wyzwolila huraganu agresji, zapominamy o tym, ze do-
tychczas ludzka ztos¢é doskonale potrafila sie ugodzié z zasa-
dami moralnymi, nieraz nawet bardzo wymagajacymi. Czlo-
wiek zawsze znajdowal sposoby, by znecaé sie nad innymi
i bez trudu 1aczyl agresje z wyznawanym etosem Zyczliwos-
ci, milosci czy nadrzedna wartoscig spolecznego dobra.

Przede wszystkim jednak c6z wynika z tego, ze uznamy
naturalno$¢ czy neutralnoé¢ zla, jak uznajemy za naturalne
zjawisko to, ze deszcz pada? Przeciez to nie przesadza o na-
szej postawie wobec zadawanego nam, czy przez nas, zla.
Podobnie jak mozemy wyjs$é¢ na deszcz albo chronié sie przed
nim lub innych chronié. Istotna jest nasza odpowiedZ na zlo.
Zlo mozemy przyjaé, doswiadczaé¢ go, cierpie¢, a mozemy
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z nim walczy¢. Rozmaite moga tez by¢ sposoby walki. Zlo,
ktére nas spotyka, wigze sie jedynie z jakoScig egzystencjal-
nej sytuacji, na ktéra odpowiadamy. Mozemy tej sytuaciji
unikaé, mozemy uchyla¢ sie przed zlem, mozemy walczyé
niszczac zlo czy jego sprawce lub stawiaé bierny opér, mo-
zemy tez odpowiadac na zto dobrem, co, jak niektérzy sadza,
jest nie tylko najszlachetniejsze, ale i najskuteczniejsze.

,Tego, kto panuje nad soba, gdy gniew go ogarnia,
jak stangret, ktéry kieruje rozpedzonym powozem,
tego czlowieka nazywam dobrym wozZnica,

inni zaledwie trzymaja lejce.

Zwalczaj gniew spokojem,

zwalczaj zto dobrem,

a ktamce pokonaj prawda.” ¥

Odpowiedz na zlo to inna sprawa niz potepienie zla. Cho-
dzi o to, by odrzucié to osobliwe wyobrazenie, ze zlo lezy
po jakiejé przekletej, lewej stronie §wiata, skoro jest ono po
tej samej stronie, co dobro. Mozemy zloczyficé6w niszczyé
lub milowa¢, lecz musimy zdawac sobie sprawe z tego, ze
sg naturalna czescig ludzkiej wspélnoty i nas samych, i Ze
wszyscy znajdujemy sie po tej samej stronie. Poczucie mo-
ralnej przewagi nad zloczyfica, orzekanie jego winy i pote-
pienie to poddawanie si¢ fikcjom agresywnej wyobrazni.

Z1o wymaga odpowiedzi, dzialania, postgpowania skutecznego,
wymaga rozstrzygnie¢ i decyzji: czy chce cierpie¢? Czy musze?
Czy chce, zeby inni cierpieli? Co moge w tej sytuacji zrobié?
Natomiast potgpianie zla ze stanowiska dobra i utozsamianie sie
z tym ,wyzszym” stanowiskiem w przekonaniu o wlasnej racji
moralnej — jest zwyklg arogancja. Jest niezgoda na swiat.

3) jak wyzej, 17, 222-223.
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Potepiajac zlo dajemy ujscie wilasnej agresji. Mozna nawet
powiedzie¢, ze nieoczekiwanie dla nas samych znajdujemy
sie w bliskim sgsiedztwie zloczyncéw, ktérzy takze kieruja
sie agresja, tyle ze my robimy to w sposéb konstruktywny
i spolecznie ceniony. Wystarczy, ze wyobrazimy sobie, ze ist-
nienie ma prawag i lewa strone, i utozsamiwszy siebie z pra-
wo$cia tepi¢ bedziemy nieprawosé, a znajdujemy bezpiecz-
ny sposéb wyladowania na innych wlasnej agresji. Bez
wyrzutéw sumienia i w poczuciu prawosci.

Wiele dobra powoduja ci, ktérzy nie majac Zzadnych moc-
nych zasad moralnych i twardych przekonan akceptuja in-
nych ludzi i odnosza sie do nich ze spontaniczna zyczliwos-
cia, nie baczgc na to, czy maja do czynienia z dobroczynca-
mi, zfoczyncami, mieszaricami. Oczywiscie, trudnoéé w od-
noszeniu si¢ do innych powstaje wéwczas, gdy nie mamy
w sobie tej naturalnej zyczliwos$ci. Niektorzy sadza, ze w ta-
kim przypadku pomocne moga by¢ zasady moralne. Tym-
czasem gdy nasze spontaniczne postawy wobec innych sg
nieprzyjazne, zasady moralne nie hamujg agresji, przeciw-
nie, s dodatkowym instrumentem, ktéry jej stuzy. Wszyscy
znamy te zimng wrogo$cé, jaka bije z oséb aseptycznie mo-
ralnych i zasadniczych, gdy wytropia kogos, kto ma odmien-
ne zasady lub nie ma zadnych. Zasady moralne sg maska
ukrywajaca niezdolnos$¢ do przyjecia $wiata.

Zdarza sie tez czasem, ze kto§ przezyje wstrzas moralny
i straci uprzednie przekonania, przyjmujac stanowisko, ktére
wczeséniej zwalczal, a jedyne, co zachowuje, to twardosé
moralng. Glebokie przeswiadczenie o wlasnej racji pozwa-
la zawsze by¢ po prawej stronie, nawet jesli niedawno to
wlasnie byla lewa. I zawsze sg argumenty pozwalajgce za-
.chowa¢ poczucie wewnetrznej prawosci, gdy niszczy sie
aktualnego przeciwnika.
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Rygorystyczne przestrzeganie zasad czesto lgczy sie z aro-
gancja i wrogoscig wobec os6b wyznajgcych inne zasady lub
pozbawionych zasad i zyjacych po prostu. Szczegélnie cie-
kawym widowiskiem jest walka z ludZzmi prowadzona
w’'imie dobra ludzi. Ciekawym i czestym, bo kt6z rzucaltby
sie do walki w imie zla.

Dochodzimy do jednej z waznych cech zla: ono jest dwu-
znaczne. To jeden z powodéw, dla ktérych zla nie mozna
wytepi¢. Podobnie jak nie mozna wytepi¢ dobra. Bo i ono
jest dwuznaczne. A sytuacje dwuznaczne szczegé6lnie moc-
no przywieraja do istnienia.

Zagadnienie moralne, jakim jest obecnos¢ dobra i zta w ludz-
kim dzialaniu, albo ich nieobecnos¢, sprowadzi¢ mozna do
pytania, czy mozemy zy¢ w taki sposéb, by nie powodowacé
cierpienia ani rado$ci innych, a takze by samemu cierpie-
nia i radosci nie do§wiadczaé. Aby taki stan osiagnaé, trze-
ba by istnie¢ i nie istnie¢ zarazem, niczego nie pragnaé, nie
do$wiadcza¢ zycia, na wszystko zobojetnie¢, oderwac sie od
innych i od samego siebie. Tymczasem nieustannie odbie-
ramy sygnaly dochodzace do nas z otoczenia i odpowiada-
my na nie. Tak jeste$émy skonstruowani, a dotyczy to zaré6w-
no naszego zycia biologicznego, jak i psychicznego. Wywie-
ramy wplyw i sami poddajemy si¢ wplywom. Zatem, by
osiagnac¢ doskonalg obojetnos$¢ bycia w nieistnieniu, musie-
liby$my w drastyczny spos6b okroi¢ wlasne funkcje i zaprze-
czy¢ sobie.

Od jakiejkolwiek strony podchodzimy do zagadniefh moral-
nosci, trzeba przycinaé¢ zycie. Nie miesci sie.

Wiec, czy zlo jest konieczne? To znaczy, czy musimy sobie
i innym zadawac cierpienie?
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A czy dobro jest konieczne? To sg Zle postawione, absurdal-
nie filozoficzne pytania. Mozna pytaé, czy konieczny jest
jaki$ element w aksjomatycznym systemie poje¢. Natomiast
nie da sie przeprowadzi¢ dowodu koniecznosci wobec ele-
mentéw Zywego istnienia. Mozemy tylko méwié o tym, co
znamy z naszej historii indywidualnej i spoteczne;j.

Dotychczas istniato dobro i zto, bo pragneli§my ich obu.

Nie zawsze naszym dzialaniom towarzyszy §wiadoma inten-
cja powodowania zla. Czesto zlo pojawia sie samorzutnie.
Mozna nawet powiedzie¢, ze cokolwiek robimy, jakiekol-
wiek mamy intencje, dobro i zlo narastajg wokét naszych
dzialan. O obecnosci zla decyduje bowiem przezyte przez
kogos, a wywolane naszym postepowaniem cierpienie.

Intencja zranienia czesto nie odnosi zamierzonego rezulta-
tu. Gdyby bylo inaczej, walka bylaby latwiejsza, niz jest
w rzeczywistosci. Dzialanie w dobrej wierze czesto powo-
duje niezamierzone cierpienie. Szczegélnie dobrze znamy
mimowolne zlo towarzyszace naszym zwiazkom uczucio-
wym. Jeste§my nie w pelni odpowiedzialni za zlo, gdyz ono
powstaje na styku naszego dzialania i cudzego przezycia.
Sprawca czynu i ten, kto w zwigzku z czynem cierpi, wspéi-
dzialajag w tworzeniu zla. Obie strony maja wplyw na jego
rozmiary.

Nie chodzi tu o problem relatywnosci zla ze wzgledu na
mozliwe, rézne systemy wartosci, bo ten, kto cierpi, cierpi
bezwzglednie, i tu tylko jego rzeczywiste cierpienie jest bra-
nym pod uwage punktem odniesienia.

Natomiast zlo jest relacjonalne, gdyz wymaga wspdlnictwa
sprawcy i ofiary. Musi by¢ nie tylko spowodowane, ale
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i przyjete. Trzeba je przecierpiec, aby zaistnialo. Wymaga
wspottwérczosci ze strony krzywdzonego. W réznych przy-
padkach udziat stron jest r6zny. Waga czynu i przezycia jest
ruchoma. Czasem decydujacy wplyw na powstajace zto ma
sam czyn, ktéry niesie wielki potencjal sprawczy cierpienia
i nieodparcie narzuca przezytemu doswiadczeniu jakos¢ zta.

Kiedy indziej czyn sam w sobie nie ma oczywistej mocy drg-
czenia i sprawstwo zla przesunigte zostaje na strone ofiary,
ktéra wlasnym cierpieniem kreuje moc zla. Dopéki zto nie
zostanie zrealizowane w przezytym cierpieniu, nie moze sama
moca czynu zaistnieé. To jego podwéjne zawieszenie migdzy
sprawca Czynu a sprawcg przezycia, a wiec niekompletnosé
w samym czynie, powoduje, ze czgsto osuwamy sie w zto nie
w pelni $§wiadomi, ze nasz czyn niesie wielki fadunek zla, na
razie tylko potencjalny, oczekujacy na speinienie w czyims
przezyciu. Zlo skierowane na nas dane jest nam bezposred-
nio i jest kompletne, gdy zostaje domknigte naszym przezy-
ciem. Zlo, ktére kierujemy ku innym, jest niekompletne. Aby
stalo sie w pelni zrealizowana jako$cia do$wiadczenia, wy-
maga cudzego przezycia. Po stronie sprawcy zlo domaga sig¢
pracy wyobrazni, ktéra je dopelnia. Zawsze jednak tylko po-
tencjalnie. Po stronie ofiary doswiadczonej zlem, jest ono dane
bezposrednio i kompletnie. Odmiennos¢ tych doswiadczen
sprawia, ze zdumieni bywamy zlem, ktére spowodowaliSmy
nie w pelni §wiadomie, a kiedy indziej nie potrafimy spra-
wié¢ komus bélu, choé¢ bardzo tego pragniemy.

Nasze doznania oscyluja miedzy cierpieniem a radoscia.
W wyjatkowych, skrajnych sytuacjach doswiadczamy wiel-
kich cierpiefi badz wielkich radosci. Przewazaja jednak do-
znania stabe, az po zerowy punkt doswiadczenia nijakiego.
Ono jest bardzo dokuczliwe, meczace, a co gorsza, jest sta-
nem dosé stabilnym, w kazdym razie dazacym do przediu-
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zajacego sie trwania. I trudno si¢ dziwi¢, Ze stanom nijakosci
towarzyszy poczucie bezsensownego wegetowania. Jesli wigc
jakiejkolwiek formie istnienia mielibysmy przypisywaé¢ war-
to$¢ negatywng — czemu jestem przeciwna — to chyba ra-
czej nijakosci niz cierpieniu z powodu doznanego zla.

Wielkie zlo odstania przed ofiarg gteboka perspektywe moz-
liwych przezy¢ i wzbogaca istnienie niecodziennymi jakos-
ciami. Nawet wéwczas, gdy pozbawieni jesteémy wszelkich
mozliwosci przeciwdzialania i skazani na cierpienie, ktére
ma trwaé do konca zycia, a wiec gdy jedyna dostepna jakos-
cia jest cierpienie, nawet wéwczas dostepne nam sg wartos-
ci. Choéby zwigzane z przyjmowang wobec cierpienia pos-
tawag.

Trudno nie zauwazy¢ bogactwa mozliwych wartosci egzys-
tencjalnych, jakie wyzwala czyste zlo, czyli cierpienie spro-
wadzone na nas celowo przez innych. Do wartosci glebo-
kiego przezywania zycia w stanie cierpienia dochodza po-
nadto wartoéci zwigzane z walka, bo nawet wéwczas, gdy
ofiara pozbawiona jest wszelkich mozliwosci czynnej wal-
ki, moze zngjdowa¢ wielks satysfakcjge w biernym oporze.
Im bardziej bezwzgledny jest przesladowca, tym wigeksza
rado$¢ sprawia choéby zachowanie przekonan, a takze tym
mocniej ofiara utwierdza sie we wlasnej wartosci, im wiek-
sze widzi zlo w czynach przesladowcy.

Nie powinnismy obawia¢ sie zta. Chociaz by¢ moze nasz lek
jest o tyle usprawiedliwiony, ze w leku przed ztem kryje si¢
respekt dla zta. Oto dana nam jest sytuacja, z ktérg musimy
si¢ zmierzyé¢, i ktéra wazy.

Czy walczy¢ ze ztem? Walczy¢ mozna nawet z dobrem. I nie
raz to robimy. Nie zawsze przyjmujemy ofiarowane nam
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dobro. Nie chcemy. Odrzucamy je, poniewaz w danym
momencie nie znajdujemy w sobie dyspozycji, ktére pozwa-
lalyby nam dobro przyjaé. Wybieramy zlo, poniewaz ten
wlasnie czas powolany jest przez nas dla cierpienia i odrzu-
cié musimy wszystko, co przeszkadza w doswiadczaniu zla,
co utrudnia do niego dostep, gdyz wlasnie pragniemy catej
pelni jego zlowrogiej grozy.

Zlo jest jakosciag doswiadczenia tak samo wazna, jak dobro,
choé¢ inng. Wlasnie odmiennos¢ tych jakosci powoduje, ze
pragniemy ich obu, gdyz kazda wzbogaca istnienie podno-
szac jego wartos¢.

Etologia odkryta konstruktywna role agresji wéréd zwierzat.
Wrogoéé stuzy istnieniu na réwni z opiekuficzoscia. Jednak
przenoszenie wnioskéw z obserwacji zwierzat do $wiata
ludzkiego nie zadowala nas. Pewnie dlatego, ze stanowisko
utylitarne wobec dobra i zla jest banalne — bo oczywiscie
i dobro, i zlo bywajg uzyteczne — a zarazem jest zbyt ubo-
gie. Utylitaryzm czyni nas niezdolnymi do uchwycenia istot-
nych wartosci do§wiadczenia egzystencjalnego, z jakimi
obcujemy w kontakcie ze zlem, a takze dobrem. Pozytek
mozna w pelni zrozumiec racjonalnie. Zla nie. Z1o laczy sig
z tajemnica. Nie rozumiemy dobrze, dlaczego bezinteresow-
nie zadajemy innym cierpienie.

Chyba i dobro ma w sobie co$ réwnie tajemniczego, tylko
latwiej poddaje sie falszywym interpretacjom racjonalnym,
do jakich przywyklismy, poniewaz dwadziescia kilka wie-
k6w naszej kultury przyzwyczailo nas do pogladu, ze dobro
jest niezaprzeczalnie pozadane i pozyteczne; jest tym, cze-
go wylacznie pragniemy i jedyna dopuszczalna zasada fadu
spotecznego. A gdy przez wieki tych wierzen ludzie widzieli
zlo w czynach i pragnieniach innych (chetniej niz we wias-
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nych), gdy wskazywali zto w stosunkach spolecznych, je-
dynym wnioskiem, jaki wyciagali z obserwacji, byl ten, ze
zlo trzeba wytepié, bo wieki zla w zyciu indywidualnym
i spolecznym byly jakims$ fatalnym przypadkiem, wynikaly
by¢ moze z niewiedzy lub niewiary, ale oto nadszed} mo-
ment stosownej wiary i wlasciwego rozumienia, czas kresu
zla. Cel ten — tworzenie jednowymiarowego, dobrego czto-
wieka i jednowymiarowej, dobrej ludzkosci — wydaje sie
zawsze tak wspanialy, Ze gotowi jesteSmy poswieci¢ wiele,
nie tylko siebie, ale przede wszystkim innych, ktérzy, jak
nam sie zdaje, uniemozliwiajg realizacje idealu. Porwani
entuzjazmem czujemy, ze musimy zmieniaé, dziala¢. Per-
swazja, nekanie cierpieniem, $mieré — to sg srodki, ktéry-
mi dysponujemy swobodnie od wiekéw. Ile zla wyrzadzo-
no w walce ze zlem. Je$li mimo wszystko walczgcych to nie
zniecheca, mozna by sie zastanawiaé, czy to czasem nie
okazja do bezkarnego powodowania zla pocigga nas do tej
walki.

Niestety, trzeba tu powiedzieé, ze takze ci naprawde nie-
zwykli ludzie, ktérzy nie chca postugiwaé sie zlem nawet
w walce ze zlem, osiggaja w ten nietypowy sposéb rezulta-
ty podobne do tych, jakie majg zwolennicy zwalczania zla
wszelkimi srodkami.

Idea ‘walki ze zlem to jest wielki miraz, ktéry popycha nas
do szalonych dzialan.

Nie wiemy, dlaczego pragniemy zla. I tylko wydaje nam sie,
ze wiemy, dlaczego pragniemy dobra.

Jak znies¢ krzywde? Co z nig poczac? Czy godzic sie na nig?
Wtasciwie, co to znaczy godzié sie z krzywdq? W imie cze-
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go? Po co? Jak? Nie ma pokory w tym, kto stawia takie pyta-

nia. No, nie ma, to nie ma.

Préby zaakceptowania zta zatrzymuja sig zwykle na tych
prostych lekach. Do§wiadczenie krzywdy jest cuma trzyma-
jaca na uwiezi zdolnos¢ doceniania zta, jakie nas spotyka.

Na czym miataby si¢ opiera¢é wewnetrzna obrona cztowie-
ka, ktéry nie chce dos§wiadczac zta, a musi? Ten moment kon-
taktu ze zlem domaga sie rozwigzania. Jesli nie chce do-
swiadczy¢ zta, walcze z nim, poki walka jest mozliwa. Ale
jak mam pogodzi¢ sie ze zlem, gdy jestem przez nie poko-
nana? Na co liczyé, czemu zaufa¢ mozna, gdy padamy pod
przemoca i wiemy, ze nasze zniszczenie jest ostateczne? Gdy
umiera torturowany czlowiek. Czy ma szuka¢ oparcia
w mys$li, ze sprawiedliwos¢é oddadzg mu potomni? W takiej
chwili kazda pomocna mys$l jest dobra, jesli tylko mozna
oprzeé sig na niej. Ja nie mogtabym. Nie tylko dlatego, ze
znamy niesprawiedliwos¢ i klamstwa historii, ze tylu ludzi
zgineto oczernionych i ze proces zniestawiania pokonanych
trwa od wiekéw i w nieskonczono$¢ przyjmujgc coraz to inne
formy; nie tylko dlatego, ze tylu ludzi zginelo bez sladow
dla pamieci innych. Ja po prostu nie widze zadnej miary,
ktéra moglaby zréwnaé takg bzdure, jak opinia innych, z ta-
kim faktem, jak czyja$ $§mierc.

W chwili émierci i wobec faktu $mierci ,,sprawiedliwo$é”

nic nie jest warta, wigc nawet niewiele to szkodzi, ze rzad-

ko zostaje oddana. C6z to moze obchodzié, ze jacy$ ludzie

po latach stwierdza, ze bylam zamordowana niesprawiedli-

wie, albo ze bylam zamordowana sprawiedliwie. Albo ni-
czego nie stwierdza. C6z mnie obchodzi¢ moze sad innych,

gdy umieram.
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Pozostaje mys$l o zyciu wiecznym i boskiej sprawiedliwosci.
W takiej chwili kazda mys$l jest dobra, jesli na niej mozna
sie oprzeé. Ale czy nalezy zawierzy¢ innemu zyciu w taki
sposéb, by to, ktérym zyjemy, degradowaé¢? Czy wiara spro-
wadza sie do nieufnoéci? Czy sg po temu podstawy? Sadze,
ze im straszniejsze byloby doswiadczenie mego zycia, tym
niechetniej przystatabym na to, Zzeby to doswiadczenie zba-
gatelizowac i poza nim szuka¢ wartosci. Jesli sens jakiejkol-
wiek chwili wyrzuce poza czas jej rzeczywistego trwania,
moge ja straci¢ na zawsze.

Wiec w kazdej chwili, gdy bezsilnie doswiadczam zla, po-
zostaje podjecie wysitku zrozumienia i przezycia sensu,
nawet w zdarzeniu koszmarnym. Ale czy to mozliwe? W jaki
spos6b mialabym zaakceptowaé chwile, w ktérej bito by
mnie i ponizano? Jak miatabym dos$wiadczyé wartosci mo-
mentu, w ktérym zdzierano by mi skére z ragk albo wdepty-
wano zebra w pluca za to, ze naleze do tego, a nie innego
narodu, do tej, a nie innej klasy spotecznej czy grupy, ze mam
te, a nie inne poglady, lub po prostu, ze przypadek rzucit
mnie w rece sadystow?

Czy doswiadczajac zla marnuje zycie? Wiec jeszcze i to? Nie
dosé, ze bezsilnie musze znosié zlo, ktére tryumfuje nade
mna, to jeszcze ten czas mojego wlasnego zycia mam uznacé
za przepadly? Nie moge pozwolié¢ sobie na to, by je trwo-
ni¢. I cho¢ nie widze tego jasno, podejrzewam, ze jedyne
mozliwe dla mnie rozwigzanie polega na uznaniu do$wiad-
czenia zla jako w pelni wartoéciowego doswiadczenia tra-
gicznego. _

Zlo nie dlatego jest niezbedne, ze jest dla nas dobre, tylko
dlatego, ze jest zle. A jesli koniecznie trzeba kierowaé sie
w zyciu jaka$ zasada, to chyba tylko tq, zeby niczego w nim
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pie marnowaé. Nie trwonié tez zta. Zlo dane jest nam do
przezycia i my ofiarowujemy je innym.

.Wielu jest takich, co chcieliby caly §wiat
Naprawi¢ zgodnie z wlasnym wyobrazeniem.
Widze jednak, ze im sie to nigdy nie udaje,

Bo $wiat ten jest Swietym naczyniem

Nie po to uksztaltowanym, by zmieniaé

Go mial czlowiek.

Lecz filozofom zdarza sie prawde te lekcewazyé¢
I wielu jest uzurpatoréw.”

4) Lao Tsy, Droga, Kiodzko 1984, s. 21. Przeklad M. Fostowicz.
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Czy wartos¢ istnienia moze by¢ uszczuplona? Zaklada-
jac, ze istnienie jest wartoécig (a takie przyjmuje zalozenie),
choé moze by¢ przeklefistwem, ale to niczego nie zmienia,
gdy pytam, czy wartos$¢ tego przeklefistwa moze by¢ przez
kogokolwiek zniszczona. Mam nadzieje, ze stopniowo zdo-
tam wyttumaczyé¢ sie jasniej i wyjs¢ choéby czesciowo poza
sfere przypuszczen dotyczacych nietykalnosci istnienia, poj-
mowanego jako warto$é. Odnosze wrazenie, ze jest niena-
ruszalna, cho¢ nie wiem, jak to mozliwe, by zawsze stano-
wila calosé¢ kompletng. W kazdym razie im potezniejsze
miazdza nas sily, tym wigksza objawia sie¢ moc istnienia.
Zdaje sie, ze ono pod uderzeniem wytryska.
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Trzeba wiec bada¢ warunki ostatecznej destrukcji. Pytaé, czy
jest mozliwa. Czy moga nas zgnies¢ przesladowcy? Co wlas-
ciwie moga nam zrobi€? Zastanowic sie, czy w konfrontacji
ze zlem mozemy by¢ unicestwieni? A wiec, czy naszemu
istnieniu moze by¢ odjeta wszelka warto$é? Trzeba rozwa-
zy¢ najgorsza mozliwoé¢: uderzenie przez niezawinione zlo,
ktére uruchamia proces naszej zagtady. Gdy wszelkie moz-
liwosci obrony zostaly wyczerpane i jednostke ztamana
przez zlowrogie sily los wlecze jeszcze ku ponizajacej §mier-
ci, czego jest Swiadoma. W takich momentach moga sie ob-
jawia¢ graniczne wiasnosci istnienia. Nasza uwaga powin-
na zatrzymac si¢ na zdarzeniu bezposrednim i pytac trze-
ba, co w nim jest zawarte, nie dbajac o Zzadne zewnetrzne
warunki metafizyczne, gdyz wstepne ustalanie ich byloby
nieporozumieniem. Myéle, ze warto skupi¢ sie na akcie okru-
cienstwa, jako materializacji zla, i rozpatrzy¢ konsekwencje,
jakie z doswiadczania go moga wynikaé dla wartosci lub
bezwartoSciowo$ci istnienia.

Mam na mysli sytuacje skrajne, ktére wszakze nie sg wytwo-
rem fantazji, lecz solg zycia. Ataki zta, paroksyzmy zbrodni,
przy ktérych tragiczno$é dostrzezona przez Schelera ma
fagodne tchnienie zdarzenia rozumnego. Sa rzadkie, ale wy-
pelniaja §wiat, bo powoduja, Ze przestrzen egzystencjalna
zostaje przecigzona, napietnowana, napgczniala. Przyjmowa-
ne w bezsilnoéci. Los jednostki rozdzielaja na dwie niewspét-
mierne czesci: przed i po zdarzeniu. Jesli po nim cokolwiek
jeszcze nastepuje. Chodzi o Hioba, ktéremu Bég nie cofa prze-
§ladowan, bo si¢ w nie w ogdéle nie miesza.

Interesuja mnie granice nietykalnosci istnienia, jesli sa ja-
kies. Jego zagrozenie nalezy bez watpienia do faktéw tragicz-
nych. Trzeba wiec pomysle¢ o tragicznosci. Nie sadze jed-
nak, by rozpatrywanie tragicznosci w tej aseptycznej, cho¢
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bez watpienia pieknej formie, do jakiej przyzwyczaila nas
sztuka i filozofia, moglto prowadzi¢ do wgladu w rozwaza-
ne tu zagadnienie. Chodzi bowiem o sytuacje blizsze zyciu,
a wiec nieklarowne, lepkie, brudne.

To, czemu sprostaé musimy, gdy pod presja przesladowcy
i fakt, i warto$¢ istnienia wystawione zostaja na ostateczna
prébe, nie ma jednej, narzucajacej sie jasno cechy. Stanowi
raczej $liski zlep. Zwlaszcza gdy gra idzie nie o to, Zeby
uderzy¢, tylko zatluc.

Zajmowa¢ nas bedzie strona tego, kto ma by¢ unicestwio-
ny, gdyz filozoficznie wydaje sie bardziej obiecujaca od ba-
nalnej pozycji tryumfatora. Dla naszych rozwazan szczegdl-
nie interesujaca jest sytuacja, gdy przes§ladowany wie, ze nie
ma ratunku, w nikim nie znajduje oparcia i na nic nie moze
liczy¢é w zadnym wymiarze istnienia. Pelna negatywnos¢:
utrata nadziei i przyjecie kleski. Trzeba sie dowiedzie¢, co
znaczg te fakty same. Co zawarte jest w sadystycznym mor-
derstwie rozpatrywanym od strony ofiary.

Beznadziejne sytuacje, ktére przychodzi nam roztrzasac,
pojawiaja sie w konfrontacji ze zlem tryumfujacym. Nawet
trudno méwi¢ o konfrontacji, gdy ofiara musi przyjac kles-
ke nie majagc mozliwoéci sprzeciwu ani nadziei na sprawie-
dliwosé. Jedyna forma ré6wnowagi, jakiej mozemy domyslaé
sie, musialaby zachodzi¢ wewnatrz zdarzenia i polega¢ na
tym, ze tracac zyskujemy. No ale co zyskuje przypadkowy
przechodzien skopany na $mier¢ na ulicy?

To proste zdarzenie zawiera wszystkie elementy rozwaza-
nego tu zjawiska: tryumf zla upostaciowanego w czynie
okrutnym, brak winy przesladowanego, jego bezsilnos¢ i po-
nizenie, nieuzasadnione cierpienie, niekonieczna $mier¢,
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przypadkowos¢ i nieodwotlalnosé ztowrogiego czynu. Zda-
rzenie totalnie negatywne. Tragiczne. Ow pelny negatywizm
— bedacy znakiem obecnosci zla — jest cechg zdarzen praw-
dziwie tragicznych. Mysle oczywiscie o tragedii spotykanej
w realiach ludzkiego losu, a nie w sztuce.

W dramacie greckim bohater wstepowal w konflikt tragicz-
ny z wlasnej woli i czynil to w imie wyznawanych wartos-
ci. Zmaganie moglo by¢ Smiertelne, ale nigdy w pelni nega-
tywne. Antygona i Kreon niszcza sie wzajemnie, gdyz jed-
no z nich broni starych praw rodowych i narzuconych przez
nie obowigzkéw, a drugie praw spolecznych, wymagajacych
ukarania zdrajcy, a wiec takze staje w obronie zasad. Ich
konflikt jest konfliktem warto$ci wyznawanych i cenionych
tak wysoko, Ze sklonni sa ponie$é najdotkliwsze konsekwen-
cje czynow i wytrzymac kazde cierpienie. Takze przykuty
do skaly Prometeusz znosi b6l zapowiedzianych meczarni,
ktére sam wybral decydujac sie na kradziez bogom i ofiaro-
wanie ludziom ognia. Czy mozna to poréwnac z tragedia
czlowieka, ktérego los dopada znienacka, bez powodu ska-
zujac na tortury i Smier¢? Sztuka zawsze znajdowala spo-
soby, by unika¢ tragicznosci w pelni negatywnej, pozosta-
wiajac te ostatnia realnemu zyciu.

Szekspir dopuszczal niszczycielskie intencje i pozwalal, by
bohaterowie dziatali w imie zla. Tym samym rozerwat czysty
krag tragedii antycznej zblizajgc sztuke ku realiom negatyw-
nym. Nie do konca jedhak, gdyz w dramacie szekspirowskim
panoszace sie zto wywoluje odzew i porusza silty zdolne je
zwalczy¢. Mimo spustoszenia, ostatecznie zlo zostaje prze-
zwyciezone. Przegrywa Jago, Ryszard III, Makbet. To nas
pociesza i uspokaja.
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Rozumiem prawa sztuki i doceniam jej pocieszycielska role,
ale zwracam sie ku sytuacjom beznadziejnie negatywnym,
ktére zaplatanym w nie osobom ofiarowuja jedynie znisz-
czenie. Nie dlatego, ze sg powszechne, tylko ze sg. A takze
dlatego, ze ostateczne uderzenie jednostki przez absurdal-
ne zlo pozwala przypatrywac sie istnieniu w stanie zgnie-
cenia, w przyduszeniu do horyzontu $mierci.

Jesli wiec tematem naszych rozwazah ma by¢ domniemana
nietykalno$¢ istnienia, to terenem obserwacji powinny by¢é
zdarzenia, w ktérych zlo doprowadza do sytuacji w peini
negatywnej. Smieré spowodowana przez tortury jest zdarze-
niem, wobec ktorego nalezy stawia¢ pytanie o nietykalnosé
wartoéci istnienia. Z tego punktu widzenia szczego6lnie warte
uwagi jest doSwiadczenie okruciefistwa przypadkowego,
niczym nie spowodowanego przez ofiare. W ostatecznych
starciach z przemoca nieliczni ging, jak Antygona, w imie
przekonan. Mozna powiedzieé, Ze to ich sprawa, ale coz ty-
mi, ktérzy umieraja okrutnie i mimochodem, bez zwigzku
z wlasnymi czynami, czy przekonaniami. Dopadnieci bez
wyboru. Absurdalnie.

W tragedii rzeczywistej, inaczej niz w tej, ktéra przedstawia
sztuka i filozofia, wazna role gra wlasnie przypadek. Kleske
ofiary dopelniajg dreczace mysli, ze nieszczescia mozna bylo
unikngé. Moglo nie zaistnieé. Nie ma tu zadnej koniecznosci,
tragedia spada na osoby przypadkowe. Wystarczylo podjaé¢
inng decyzje, wybra¢ inne rozwigzanie sposréd réwnie za-
sadnych, by¢ gdzie indziej, zmieni¢ droge, kogo innego spo-
tkac. Jest to wazny, wstepny warunek zdarzenia prawdziwie
tragicznego i pierwszy krok do wytworzenia w ofierze po-
czucia winy. Skoro zdarzenia mozna bylo uniknagé, a nie
uczyniliSmy tego, wbrew woli dzielimy z przes§ladowca
odpowiedzialno$¢ za zlo nam wyrzadzone. Kleska, a ona
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konczy kazde zdarzenie tragiczne, jest tym wieksza. Groza
tragedii zwigzana jest z brakiem racji, co wyraza sie pyta-
niem ,,dlaczego?”, na ktére nie ma odpowiedzi.

Absurdalnos$é i niekonieczno$é sa wiec warunkami tragedii.
Gdyby zdarzenie bylo konieczne, jak w scenicznym drama-
cie, trzeba by pogodzi¢ sie z nim. Rzeczywistg tragedie wy-
réznia to, Ze nie mozemy jej przyjaé. Tragedia sceniczna
domaga sie katharsis, wlasnie jako pocieszenia po realnej
tragedii, ktéra zadnej satysfakcji nie daje. Zdarzenie praw-
dziwie tragiczne jest zwycigstwem zla, ktére nie bylo ko-
nieczne, a jest nieodwracalne. I nie towarzyszy mu smutek,
jak mniemat Scheler, lecz rozpacz. Nie chléd, tylko obrzyd-
liwe obnazenie ofiary i oséb objetych poswiata tragedii. Co$
sliskiego i kleistego, co budzi uzasadnione zazenowanie
otoczenia. Za sprawa tej odrazajacej atmosfery osoba do-
tknieta tragedie zostaje sama.

Nikt nie zbliza sie, lecz nawet gdyby chcial, nie zdota. Sa-
motno$é jest warunkiem koniecznym uczestnictwa w tra-
gedii, bo wéwczas dopiero spelnia sie niezbedne dla sytu-
acji tragicznej wyrwanie dotknietej osoby z otoczenia. I na-
pietnowanie. Tragedia odcina, wyr6znia i umieszcza dos-
wiadczona nig osobe w obszarze, do ktérego nikt inny nie
ma wstepu. Nigdy. Nawet gdy sam obok do§wiadcza podob-
nego zdarzenia. To warto mie¢ w pamieci. Tylko we wilasnej
tragedii mozna by¢, o cudzej zaledwie mysle¢.

W teatrze antycznym tragedia wymagala zados€uczynienia
i ulagodzenia. Edyp poznawszy blad sam wylupit sobie oczy.
Nie twierdze, ze nie wymagalo to samozaparcia, ale bylo
kojace. Kara, jakg z wlasnej woli sobie wymierzyl. Za slepo-
te psychicznag — fizyczna. Tragicznos§¢ na miare wielkich
bajek sztuki. Co innego, gdy wezwani zostaja przypadkowi
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ludzie, ktérzy nie spodziewajac sie niczego, zdezorientowani
przychodza na plac, gdzie wykluwa sie im oczy i kraza tam
z twarzami umazanymi krwig. W tym nie ma nic kojacego,
z tym trzeba zy¢. To nie nadaje sie dla artystéw ani dla filo-
zoféw.

Jezeli sytuacja tragiczna jest spotkaniem ze zlem, ktére try-
umfuje miazdzac przypadkowe ofiary, cho¢ nie bylo w nich
winy, to czy w ogdéle mozna pytaé o jaka§ wartos¢ takiego
zdarzenia?

Chodzi oczywiscie o szukanie samoistnej wartosci faktu, bez
wzgledu na zewnetrzne cele. Nie o to, czemu fakt moze stu-
zy¢, tylko czym jest sam w sobie. Takze fakt cierpienia,
krzywdy czy niepotrzebnej, okrutnej Smierci. Trzeba pytac
o ich aktualne znaczenie i warto$é, w chwili zaistnienia
zdarzenia, ktére z rozpacza potepiamy.

Wszelkie wartoéci rzutowane w przyszlos$c¢ sa zaledwie hi-
potezami, a odwracajg uwage od wartosci aktualnych. Gdy
przedstawiano cierpienie jako Srodek stuzacy odkupieniu
win, wskazywano warto$¢ domniemana i posrednia, a uchy-
lano sie¢ przed rozpoznaniem fakté6w, co zmuszalo do brnie-
cia po omacku w niepewnoéci. Tymczasem zgoda na zda-
rzenie, jakim jest, choé ryzykowna, daje ciei nadziei na zro-
zumienie faktycznoséci aktualnej, by¢ moze wartosSciowej,
dzieki czemu zasobno$¢ naszego istnienia broni sie przed
lekkomys$lnym roztrwonieniem. Chodzi o wartosci, ktérych
na pierwszy rzut oka nie widac i te, ktérych obecnosci

wszystko zdaje sie przeczy¢. Moze przede wszystkim o nie.
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Filozofowie i dramaturdzy greccy nie cenili cierpienia. Prze-
konani byli, ze postawa, jaka przyjaé trzeba wobec przeci-
wienistw losu, jest dzielnosé. Jakkolwiek okrutne plagi do-
siegaly tragicznego bohatera, zdawat sig¢ zna¢ ich przyczy-
ny i wiedzial, ze wobec obowigzku, jaki naklada nan los,
cierpienie musi by¢ pominiete. Jesli zalit sig, to tylko by
podkresli¢, jak wysoka cene potrafi placi¢ za speinienie
swego zadania. Samo cierpienie zdawalo si¢ nie mie¢ zna-
czenia ani wartosci.

Wiecej uwagi poswigcala cierpieniu kultura Zydowska. Hiob
nie kryje rozpaczy, a cierpigc pozostaje wierny Temu, ktory
nan cierpienie zsyla. Tak wchodzi w krag udreki, bo nisz-
czy go i buduje ta sama sila. Zadawane mu cierpienie nie
jest kara, skoro nie popelnit winy. Jaki wigc moze miec sens?
Pojawia sie sugestia, ze w §wiecie urzadzonym w sposéb
doskonaly i czlowiek dazy¢ winien do doskonatosci, a cier-
pienie osiggniecie jej umozliwia. Cho¢ Hiob zdaje sie wie-
rzy¢ tej wykladni zdarzen, dzi§ moze si¢ nam wydawac wat-
pliwa. Nie chodzi juz nawet o to, co myslimy o doskonatos-
ci §wiata, w ktérym znaczna role zdaje si¢ mie¢ przypadek,
tylko zbyt wiele wiemy o deprawujacej sile cierpienia. Prze-
ciw glosowi Elihu staje Tadeusz Borowski.

Jednakze w Ksigdze Hioba ostatnie sfowo nie do Elihu na-
lezy, a cierpienie jednostki znajduje uzasadnienie w porzad-
ku wyzszym. Jeéli z konica Ksiegi Hioba spojrzymy na jej
poczatek, okaze sie wéwczas, o co naprawde chodzi, gdyz
ponad indywidualnym cierpieniem ustalony jest porzadek
metafizyczny, a w nim walka dobra i zta (czy Boga i Szata-
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na). Istotne jest rozstrzygniecie tej walki, to, by nawet w cier-
pieniu, by mimo krzywdzgcego cierpienia jednak odrzuca-
ne i przezwyciezane bylo zlo. A wiec wprawdzie Hiob cier-
piniewinnie, ale uczestniczy w walce najwyzszych wartosci
po stronie dobra.

Pytanie Hioba o sens niezawinionego cierpienia znajduje
inna jeszcze odpowiedz, enigmatyczng, udzielong przez gtos
Jahwe przedstawiajacy tad i dziko$¢ przyrody. Pozerajace sig
zwierzeta. Rodzenie i umieranie. Chaos, ktéry jest tadem. Tak
oto jest. Przyroda nie dba o cierpienie. Dlaczego wiec czlo-
wiek, skoro jest cze$cia wielkiego $wiata natury, miatby nie
cierpie¢? C6z to za dziwne roszczenie?

Szczegblna range nadato cierpieniu chrzescijafistwo. Tu sam
Bég dziala cierpigc. Tym samym objawiona zostaje boskosé
cierpienia rozpoznanego wéréd najwyzszych wartoéci, wy-
niesionego na krzyzu, gérujacego nad $wiatem. Czy nie za
mala wage przywigzujemy do faktu, ze na szubienicy moz-
na byé wyniesionym, ze powieszony géruje nad nie powie-
szonymi? Ale co takiego kryje sie w cierpieniu, ze ono neci
Boga? Gdyby chodzito tylko o.odkupienie, wszechmoc bos-
ka mogtaby zbawié ludzi w inny sposéb. Gdyby chodzilo
tylko o mito$é, czy nie wystarczyloby wyznanie jej, czego
najprostszg konsekwencja byloby przebaczenie win? Tyle Ze
bezposrednie wyznanie miltosci prowadziloby do odwrot-
nych oczekiwan niz te, ktére dopuszcza symbol krzyza.
Wecielenie milosci musialoby przeciez polega¢ raczej na
odjeciu cierpien tym, ktérych sie kocha.

Ale tu wyraZznie Bég sam chce cierpieé, co pozwala si¢ do-
mys$laé, ze cierpienie kryje co§ godnego boskiego doswiad-
czenia. We wzorze, jaki chrzescijafistwo ma w Chrystusie,
warto$¢ cierpienia zostaje oznajmiona z najwyzsza moca, ale
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przyczyna tej wartosci pozostaje ukryta. Nawet odwraca sie
uwage od istoty sprawy, prowadzac jg ku problemom mitosci
i odkupienia.

W kazdym razie wyraznie wskazana jest warto§¢ w tym,
czego lekamy si¢ najbardziej: w cierpieniu upostaciowanym
w fizycznych i psychicznych torturach, w publicznym wyz-
naniu duchowej kleski i w upodlajacej §mierci. Okazuje sie,
ze nie tylko mozna taki fakt przyja¢, lecz nawet pragnac¢ go.
I to wiladnie ze wzgledu na wartoéé¢, a nie dla znajdowanej
w cierpieniu przyjemnosci, gdyz te interpretacje wyklucza
jek: ,czemu$ mnie opuscil”. Chrzescijanistwo odwodzi od
ucieczki przed cierpieniem, kaze powstrzymac odraze i roz-
pozna¢ w nim doswiadczenie niezwyklej wagi.

Jesli takie przestanie mamy bra¢ powaznie, to nie powinnis-
my wyrzucaé¢ wartosci poza sam fakt cierpienia. Nie o to
przeciez chodzi, czy mozna postuzy¢ sie cierpieniem dla
innych celéw, bo oczywiscie mozna, lecz by odkryé¢ jego
wlasng warto$é. Wskazywanie jej w celach zewnetrznych,
utylitarnych — odwodzi od wartoéci faktu samego w sobie
i utrudnia zrozumienie jednego z waznych doswiadczen.

Podobnie gdyby warto$¢ cierpienia uzalezniona byta od z1g-
czenia z nim miloéci, §wieciloby cudzym blaskiem. Czy po
to wskazana zostala jego wielka moc, by zaraz ja odjac i od-
da¢ mitosci? Czy samo w sobie tak niewiele znaczy, ze trze-
ba postugiwaé sie nim dla innych cel6w i wspiera¢ obcymi
warto$ciami?

Trzeba zastanowic¢ sie, czy mozliwy jest krok dalszy: uzna-
nie warto$ci cierpienia wewnatrz samego aktu, ukazanie tego,
co ono samo w sobie niesie i co powoduje. Poniewaz nie
mozemy wykluczyé, ze wszystko, co istnieje, ma wartosé¢
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w sobie, a odrzucajgc to zalozenie narazamy sie na zbyt wiel-
kie straty, ktérych uplyw zdarzefi nie pozwoli odrobic¢.

*

Wielkim wzorom bohateré6w tragicznych i cierpigcym bo-
gom musi by¢ jednak przeciwstawione doswiadczenie zwyk-
lego czlowieka. Sg one bowiem niewspéimierne. Zaskoczo-
ny brutalnoscig zdarzen przypomina raczej robaka przydep-
nietego butem i konwulsyjnie poruszajacego resztka odwto-
ku wystajgca na zewnatrz spod zeléwki niz tragicznego
bohatera §wiadomie prowokujacego los. Zaatakowany przy-
padkowo, zdezorientowany, bezsilny. Do tragedii nie prowa-
dzi go walka o wyznawane wartosci, tylko przypadek. Jesli
kto$ ginie bronigc idealéw, jest w sytuacji nie w petni nega-
tywnej i dlatego jeszcze nie tragiczne;j.

O tragedii trzeba méwié¢ raczej wéwczas, gdy nie wybiera
sie cierpienia z milosci do innych, czy w walce o wlasne
przekonania, lecz zostaje nagle powalonym przez niezrozu-
mialy atak zla. Zniszczenie, jakie nastepuje, nie ma uzasad-
nienia w czynach ani wyborach, jest poza zasiegiem woli
przesladowanego. Cierpienie prawdziwie tragiczne nie ma
racji, jest absurdalne.

" Pelna negatywno$¢ takich zdarzen wigze sie z panowaniem
zla przesladujgcego ofiary bezradnie poddane przemocy. Nie
stawiajg oporu, poniewaz jest niemozliwy. Nie walczg. Przyj-
mujg okrutny proces unicestwiania nie majac mozliwosci
uchylenia sie. Sa w potrzasku, oczekuja konca bez mozliwosci
przeciwstawienia sie zhu. Patrza na rozpadanie sie wlasnego
zycia i zycia oséb im bliskich i zostaje im tylko doswiadcza-
nie tego procesu. Doznawanie krzywdy i bezsilnosci.
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Czy maltretowana ofiara ma traktowac zlo jako odkupienie
wiasnych win nie popelnionych? Czy jako cierpienie odku-
picielskie wobec win atakujacych zloczynicéw, gdy wina
zloczyfcy i cierpienie ofiary sg stronami tego samego zda-
rzenia? Dochodzimy do dziwnej sytuacji granicznej: napast-
nik zneca si¢ nad ofiarg, ktéra cierpiac oczyszcza go ze zta
wlasnie popelnianego, albo uczestniczy w oczyszczaniu
§wiata z jakiej§ sumy zla dokonanego przez wielu zloczyn-
c6w. Takie pytania narzuca kazda niebohaterska smieré
uduszonych w windzie, pobitych na ulicy, zamordowanych
w wiezieniach. Takze podczas wojen wigkszosé ludzi ginie
przypadkowo i okrutnie, nie dlatego, ze o co§ walcza, tylko
ze sg mordowani. Czy sens bezlitosnie zadanej §mierci ma
wyznacza¢ miloéé¢ do morderc6w? Gdy cierpienie bohate-
réw tragicznych i bogéw zastepujemy doswiadczeniem
zwyklego czlowieka, pytanie o sens domaga sie innych od-
powiedzi. Los tragiczny polega bowiem na przypadkowym
uderzeniu zla, na przymusie poddania sie niszczacej prze-
mocy, dodwiadczeniu cierpienia postrzeganego jako absur-
dalne i krzywdzace.

By¢ moze, drogg wyjscia z pojawiajgcych sie tu trudnosci
okaze sie préba odszukanie sensu zawartego w samym cier-
pieniu, jesli pyta¢ bedziemy, co kryje sie w zdarzeniu samym
w sobie, a nie w zewnetrznych celach i przydawanych war-
tosciach. Czy cos$ sie kryje? I czy mozna znalezé wartoéé
w ruinie, do jakiej doprowadzié potrafi zlo niezawinione,
a zatem czyhajace na kazdego?

Nawet gdyby rezultat tych poszukiwan miat okazaé sie mi-
zerny, warto ustali¢, co nam pozostaje, gdy zaprzestajemy
unikéw, domnieman, konstruowania odpowiedzi w dodat-
kowych planach, innych rzeczywistosciach. Nie chodzi
0 negowanie tego wszystkiego, co do cierpienia moze byé
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dodane: jak mitos¢ czy odkupienie — te dodatki w ogéle nie
sa tu rozwazane — tylko zawartos¢ faktéw niezalezna od
mozliwych dopelnien.

Zalezy mi na rozpatrzeniu tego problemu ze wzgledu na
zwyczajno$é czlowieka doswiadczajgcego, bo cierpigcych
bogéw i wielkich bohateréw tragicznych nie znam. Tema-
tem jest skrajne doswiadczenie spotykajace przecietnego
czlowieka. Sens takiego cierpienia, jakie jest. Pytanie, czy
zadreczenie na $mier¢ niewinnego czlowieka ma, z jego
punktu widzenia, jaka$ warto§é¢? Czy trzeba przyznac, ze
zadreczony przegrywa wszystko, a wygrywa zwycieski
oprawca? Moze nie nalezy tu méwi¢ o punkcie widzenia,
bo cierpienie nie utatwia wgladu. Mam jednak na my5sli
mozliwos¢ pojawienia sie wartoéci poprzez doswiadczenie
aktu okruciefistwa, bez wzgledu na to, czy w chwili cierpie-
nia ktokolwiek zdolny jest podziwia¢ wartos¢.

*

Gdy pytam, co zawierajg zdarzenia okrutne, nie mysle
o przezyciach. Te s3 tajemnica prze§ladowanego czlowieka.
Niech robi wszystko, by o nich zapomnieé. Chce wiedzie¢,
jaki znak dla §wiadomoésci stanowi do§wiadczanie przemo-
cy zla, jak czytaé zdarzenia krzyczace, skoro krzyk jest zwy-
kle nieczytelny. Przycigga uwage, ale dezorientuje. Przera-
za i uniemozliwia chlodny wglad.

Moéwiac, ze problem wart jest rozwazZania od strony prze-
s§ladowanego, a nie kata, nie chce przez to powiedzie¢, ze
cierpienie wyposaza w zdolnos¢ jasnego widzenia. Nie.
Wiem, ze im ciezsze, tym bardziej zaslepia. I nie kieruje mna
tez wspoélczucie. Chodzi mi tylko o wlasciwy punkt obser-
wacyjny, z ktérego mozna oglada¢ zjawisko. Trzeba wzigé
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strone ofiary, je$li przem6wi¢ ma cierpienie spowodowane
przez sadystyczne zlo, grozace ostatecznym zniszczeniem.
Méwimy nie o tym, jak poddany torturom czlowiek widzi
sens swego cierpienia, czy w ogole widzi, tylko o zawarto$-
ci zdarzenia, bez wzgledu na to, czy w danej chwili kto$ ja
dostrzega. Co sie kryje w skrajnym zlu, jakim jest Smier¢
kazdej zadreczonej ofiary? I nie wydaje mi sie, zeby musiat
nig by¢ czlowiek, moze by¢ zadreczony szczur.

Wszystko to sg problemy, ktére bezpieczniej wskazywaé, niz
rozwiazywac, bo wobec ciezaru doswiadczania zla i cierpie-
nia odpowiedzi zawsze wypadaja slabo. Ale to nas nie zwal-
nia. Niestety.

Zdarzeniem obserwowanym jest wiec czyn przyjmowania zla.
Choc¢ zwykle jako strone aktywna przedstawia sie zloczynce,
a zniewolona ofiara wydaje sie biernym przedmiotem dzia-
lania, wrzeczywisto$ci wyrzadzanie zla stwarza wieksze pole
aktywno$ci temu, w kogo zlo jest wymierzone.

Przes§ladowcéw mozna oddaé¢ prawu czy zemsécie, jeéli do-
siggna¢ ich zdolajg, lecz nie warto poswiecaé im uwagi. Sa
banalni. Nieproblematyczni. Bohaterem filozofii nie jest kat,
lecz osoba nazywana ofiara. Trzeba bedzie sprawdzié¢ czy
termin ,,ofiara” nie pojawil sie omytkowo lub przez niedo-
myS$lenie.

Problematyka okrucienistwa uchyla abstrakcyjne rozwaza-
nia nad zlem jako pojeciem ogélnym i przedstawia je w kon-
kretnej formie brutalnego doswiadczenia. Pozwala obserwo-
wac zlo zmaterializowane w sadystycznym dziataniu powo-
dujacym fizyczne i psychiczne zniszczenie, wywolujacym
poczucie krzywdy, strach, bunt, walke i bezsilne poddanie
sie przemocy.
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Zauwazmy, ze $§mieré zbrodniczo zadana jest §miercig przy-
wolujacg warto$¢ istnienia. Natomiast dobrowolne poswie-
cenie zycia dla spraw ponad nie stawianych — $mier¢ So-
kratesa, Chrystusa, powstanca, obroficy, kamikadze — roz-
nieca warto$ci arbitralnie wybrane, roziskrza je na chwile
ponad porzadkiem istnienia, w ktéry i tak zapa$¢ musza
i w nim zgasnac.

Kto wybiera cierpienie i $§mier¢, demonstruje wartosci, kt6-
re sobie upodobal, ale jego czyn jest zamkniety na wartos¢
istnienia chwilowo przestoniety i przed §wiadomoscia
ukryta. Natomiast ten, kogo dosiega okrucienstwo zbrodni-
czego mordu ni z winy wlasnej, ni z woli, wbrew checiom,
czynom i postanowieniom, popada w zdarzenie otwieraja-
ce wglad w fundamentalng wartoéé¢ istnienia. On z ta wartos-
cig przez fakt tragicznej émierci obcuje, bez wzgledu na to,
czy jest tego §wiadom. Nie méwimy tu przeciez o §wiado-
moéci, lecz znaczeniu, o intencjonalnosci faktu, o tym, ku
czemu jest skierowany. I nie méwimy o czynie mordercy,
tylko o czynie prze§ladowanego, ktéremu zycie jest wydzie-
rane. To zdarzenie zwrécone jest ku wartosci istnienia.

Doswiadczenie okruciefistwa wymyka sie racjonalnym uje-
ciom, w czym mozna rozpoznac jedna z jego wartosci. Dre-
czenie niewinnego czlowieka nie majace zwiagzku z jego
czynami nie jest zdarzeniem, w jakim daloby sie wskazaé
rozumny lad. Czlowiek, ktéry dowiaduje sie, ze bedzie za-
mordowany, poniewaz nalezy do grupy, ktéra wlasnie jest
mordowana, nie moze powiedzie¢: rozumiem. Wchodzi wiec
w skrajne doS§wiadczenie wykraczajace poza porzadek ro-
zumu. Niepojete. Swiat ukazuje nieobliczalnosé. Istotnym
elementem sytuacji jest obecno$é bezwzglednego zla, nie-
uzasadnionego i nie akceptowanego. Zawdzigczamy mu
ukazanie sie ogromu mozliwosci pozwalajacych odczué, ze
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swiat wykracza poza nasze wyobrazenia i plany, jest nieprze-
widywalny w mnogosci zdarzen i zatrwazajacy, wyslizguje
sie racjonalnym ujeciom, umyka porzadkujagcemu i oswaja-
jacemu rozumowi i ostatecznie odstania sie przed nami
w bogactwie nie oczekiwanym i nie chcianym, a jednak nie
tylko potencjalnie mozliwym, lecz takze faktycznie obec-
nym. Nieobliczalno$é¢ i niepojetosé §wiata objawiajac sie
wbrew naszej woli — jak dzieje sie to, gdy czlowiek jest
poddawany torturom — powoduja, ze odnajdujemy sie po-
éréd rzeczywistosci atakujacej, wbitej w nas, zaskakujacej
i pozbawionej rozumnego ograniczenia. Czy nie jest pory-
wajgca Swiadomos$¢ (wiem, ze méwie o tragedii), ze nalezy-
my do $wiata przekraczajacego nas, ze nad nim nie panuje-
my, ze moze zdarzy¢ si¢ wszystko i trzeba odrzuci¢ ztude
sterowania, ktére — gdyby bylo mozliwe — stanowitoby nie
tyle tytut do chwatly, co przyczyne nudy. Zdolnosé §wiata do
zaskakiwania nas, nieprzewidywalnos$é¢, nierozumnoéé —
nawet gdy objawione sq w zdarzeniach tragicznych — stano-
wig wartosc, ktéra ujawnia sig po stronie ofiary, a niedostep-
na jest przeSladowcy, ktéry okrutnym zdarzeniem kieruje.

Rzeczywistos¢ wstrzasajaca nie musi broni¢ swej przewagi
nad §wiatem obojetnym. Nawet gdy powoduje cierpienie,
rozpacz, gdy zalamuje nas i poprzez wymierzone w nas zlo
sprowadza $mier¢. Jesli nie potrafimy docenié¢ wielkoéci, jaka
tragedia wnosi w porzadek egzystencjalny, byé moze dzieje
sig tak za sprawg roszczenia, jakim w europejskiej kulturze
jest obowigzek i powszechne pozgdanie szczesliwosci.

Doswiadczenie okruciefistwa wydobywa, zazwyczaj niedo-
strzegany, perfowy blask codziennosci. Jej wartoéé delikat-
na i przestonieta spowszednieniem wymaga kontrastu, by
mogla objawi¢ si¢ w petni. Im bardziej bezwzgledny, cynicz-
ny i wszechwladny jest atak zla, im wieksza pogarda prze-
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§ladowcy dla wartoéci zycia ofiary, tym mocniej ujawnia sie

przeoczona warto$¢ powszedniosci. Jest to podarunek okru- -

ciefistwa. Przywrécenie barwy. Podniesienie przesztosci. Nie
chodzi o to, ze za sprawg kontrastu codziennos¢ nabiera
wartosci, ktérej wczeéniej nie miala, tylko o to, co w zwyk-
lych okolicznosciach trudno dostrzec. Nie méwimy o przy-
pisaniu zdarzeniom sensu, ktérego nie majg, lecz o dopatrze-
niu tego, co w nich jest. Chodzi o ujawnienie, o to, by za-
warto$¢ zdarzenia ukazata sie badajgcej $wiadomosci. Nie
zawsze jest to, nie zawsze moze by¢, Swiadomo$¢ przeéla-
dowanego.

Zawarto$¢ zdarzen (nie chce odwolywac sie do tych stow-
nych kruczkéw: za-wartosé, bo nie pocigga mnie wiercenie
w stowach podszyte przeswiadczeniem, Ze mozna przez nie
przewierci¢ sie do §wiata) tgczy porzadek ontologiczny i ak-
sjologiczny. I co ciekawe, i szczegélnie wazne, do spotka-
nia tych porzadkéw dochodzi nawet posréd faktéw z pozo-
ru catkowicie negatywnych, jak do§wiadczenie okrucien-
stwa. Cho¢ nie na tym polega cel giéwny, okrucienstwo
odslania wartoé¢ doswiadczenia potocznego. Delikatnosc
codziennosci nie moze teraz by¢ mylona z niemrawoscia
i brakiem wyrazu, gdyz wida¢ jej swoistg barwe. Lecz po-
zytki z do$wiadczenia okrucienistwa nie wyczerpuja sie na
tym. Gdy staja naprzeciw siebie tragiczno$¢ spowodowana
uderzeniem zla i szara zwyczajno$¢ drobnych zdarzen eg-
zystencjalnych, wéwczas wzajemnie obnazajg swa jakosé
swoistg. Nie tylko zdarzenie tragiczne wyswietla walor po-
tocznosci, lecz takze zwyczajnos¢ potocznego bytowania
uwydatnia niezwykty walor tragedii i nadnaturalne, prze-
razajace wyrdznienie, jakim tkniete jest zycie prze§ladowa-
nego. Lecz prawde méwigc, doSwiadczenie okruciefistwa nie
potrzebuje potocznosci, by jaskrawo zablysnac.
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Wielkie cierpienie budzi przytomno$¢ istnienia, osadza
w nim w pelni. Szczegélnie gdy jest niezawinione, krzyw-
dzace, ponizajgce, gdy nie ma sposobu, by je zaakceptowac,
gdy rodzi bunt i kaze watpi¢ w sprawiedliwo$¢ i wyzszy 1ad.
Im bardziej wstrzasa nami Zycie, tym mocniejsza jest nasza
w nim obecno$é. Absurdalne okruciefistwo jest szokiem eg-
zystencjalnym budzacym $wiadomosé. Bowiem wartoscé,
ktérej nie mozna zawiesi¢ ponad istnieniem, domaga sie osa-
dzenia w nim w calosci. Czy moze by¢ coé cenniejszego od
objawienia sie pelni wartosci w istnieniu? A przeciez nega-
tywne doswiadczenie okruciefistwa odstania czysta wartos¢
istnienia nie tylko wobec tych, ktérzy osobiscie upokarza-
jacego cierpienia do$wiadczaja, lecz takze wobec tych, kt6-
rym nie bylo ono dane bezposrednio lub nie w ré6wnej mie-
rze. Moc negatywnego doswiadczenia wykracza bowiem
poza osoby bezposrednio dotkniete ku dalszym, objetym
poswiatg zdarzen i sklonnym ich apelu wystuchaé. Jesli
bezkarno$¢ zta grozacego zagladg podwaza wiare w wyzsza
sprawiedliwoéé, to tym samym zdaje nas na bezposrednia
warto$¢ istnienia. Czy to malo? A jesli mozna tego nie do-
$wiadczyc¢? Przeoczy¢. Nie docenic¢. Czy bezposrednia §wia-
domo$é plyngca z ostrego do§wiadczenia nierozdzielnosci
naszego istnienia od wartosci nie jest godna ceny uderze-
nia przez zlo zmierzajace do unicestwienia nas?

Tak oto doswiadczenie okrucienstwa i upodlajaca $§mier¢
podsuwajg gotowy dowdd bezposredni cennosci naszego
istnienia. Méglby kto$ twierdzié, ze przekonanie o cennos-
ci istnienia latwiej zdoby¢ w sprzyjajacych okolicznosciach
i ze mocniejsze znajg dowody wybraficy losu szczesliwego,
gdyby nie fakt, ze tak zdobyte przekonanie dotyczy jedynie
owych pomyslnych okolicznoéci, a nie samego istnienia od
okoliczno$ci niezaleznego. Tymczasem zdarzenie w pelni
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negatywne rozswietla warto$¢ samego istnienia wiaénie

wydzieranego.

Przede wszystkim jednak istnienie zageszczone do udrecze-
nia objawia sie jako zjawisko dramatyczne o wielkim cieza-
rze. Dana jest nam chwila o wielkiej gestosci i znaczeniu.
Jesli zdarzenie okrutne wskazuje wartos¢ istnienia, to pre-
zentuje ja jako warto$c¢ tragiczna, spaja bowiem bezcennosé
z zapowiedzig unicestwienia. Jednoczeénie tragiczny czas
niezwykly zostaje przeciwstawiony czasowi zwyklemu i po-
stawiony ponad nim, gdzie jak krzyk géruje.

Zagrozenie przez okrucienistwo objawia dowolnos¢ i dyna-
mike naszego polozenia w §wiecie wyrazona w wahaniu
miedzy oczywistos$cig wartosci bycia a pozbawiang wartos-
ci forma bytowania. Wszystko to wida¢ nawet w szybkim
ruchu noza ku tetnicy szyi, a tym bardziej w diugotrwatych
przeS§ladowaniach. Zdarzenie gwaltownie zagrazajace kon-
kretnemu istnieniu ukazuje i podnosi w naszych oczach
warto$¢ samego istnienia. Czyn zmierzajacy do wyrwanie
z istnienia wartosci sam te warto$¢ umacnia.

Gdy nie mamy mozliwoéci obrony przed atakujacym zlem,
dochodzimy do punktu, w ktérym konieczne jest przyjecie
aktu znecania sie nad nami, skoro nie mozemy przeslado-
wania uniknaé. Wéwczas, co wydac sig moze stwierdzeniem
gorszacym, za sprawg jakoéci bezposredniej zdarzenia okrut-
nego wzmaga sie nasze istnienie, poteznieje, narasta. Préby
unicestwienia wartosci istnienia odstaniaja jej bijace Zrédio.

Warto zwr6cié uwage na zjawisko z pozoru odrazajace, kt6-
re jednak uzmystawia, ze jako$¢ bezposrednia zdarzen okrut-
nych uderza postronnych §wiadkéw, gdyz przygladaja sie
im bierni i zafascynowani, nie interweniujgc. To stara tra-
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dycja. Dawnymi czasy tlumy Sciagaly, by oglada¢ publicz-
ne egzekucje; tym spontanicznym, grubianiskim zachowa-
niem wyrazano naturalny podziw dla EmNSu\Emmo wynie-
sienia wybrancéw okrutnego losu.

Im tragiczniejsze do§wiadczenie, tym wiecej wazy. Nie
mozna zaprzeczy¢ intensywno$ci istnienia zageszczajacej
si¢ wraz z podejmowanymi przez prze§ladowcéw wysitka-
mi, by zwiekszy¢ udreke. Im podlejszy skrawek pozostawiaja
przesladowanemu jako Zycie, tym mocniej jest on zyciem.
Im jest okrutniejsze, tym bardziej wylamuje sie z doswiad-
czenia przecietnego, az mamy prawo sadzié¢, Ze godne jest
bogéw. Wiaze sie to z przekroczeniem miary. Dreczyciel
kazdym ciosem wyréznia dreczonego i dzZwiga ponad sie-
bie, a sam maleje, jakby z siebie tamtg wielko§é¢ dobywat
i staje sie coraz bardziej bezsilnym nikczemnikiem, ktéry
zamierzonego celu nie moze nigdy dosiegngé. Tymczasem
poddani okrucienistwu stajq sie nietykalni.

Znajduja sie poza granica zjawisk akceptowanych. Posréd
zdarzen, ktérych nie mozna uznaé za zwyczajne. Warun-
kiem szczegdlnej sytuacji jest niezgoda i bunt jako odpo-
wiedZ na nieodwracalng krzywde, ktérej unikngé nie spo-
s6b. Kto$ kto pragnie cierpienia, nie moze dostapi¢ wynie-
sienia przez zmiazdzenie i unicestwienie. Kto pragnie cier-
pien, jest pieszczochem cioséw niezdolnym, by zlo w pelni
jako zlo przezyé¢, doswiadczyé dzialania wszystkich jego
niszczycielskich mocy, ale tez zawdziecza¢ im dotkniecie
wyréznieniem. Zmiana wymiaru istnienia, zawieszenie
powszednioSci dokonuje sie¢ ponad wolg napietnowanego.
Whbrew niemu.

Jest obdarowany przez okruciefistwo. Zostaje wybrancem
losu, co nie znaczy, ze jest szczesliwy. Sa ré6zne barwy. Do
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najostrzejszych i najbardziej trwalych nalezy cierpienie

narzucone z pogarda, brutalnoscia, przemoca. Zmiana bar-

wy i deformacje §wiata jednostki dotknietej okrutnym prze-
§ladowaniem nie stanowia jednak giéwnej cechy powstalej
sytuacji. Tq jest bowiem powiekszenie. Mozna je uwazac€ za
opuchniecie, nie mniej jest to jednak powiekszenie. Sytu-
acja za duza, ktéra jednostka musi sobag wypetnié¢ i sama
powieksza sie rozciggana do granic wytrzymalosci.

PrzeSladowany broni sie przed powiekszeniem znajac gra-
nice wlasnych mozliwosci i przewidujac zblizajace sie prze-
kroczenie miary. Jest bezsilny wobec atakéw rozrywajace-
go nieszczescia. Nikt nie pyta go o zdanie, nie sprawdza, czy
czuje sie dojrzaly do wyniesienia przez tragizm. To si¢ sta-
je. Co nie znaczy, ze gdzie$ zapadaja decyzje, raczej wyrdz-
nienie dokonuje si¢ samo wraz z pierwszym uderzeniem
atakujacego zla. Przes§ladowany musi tylko by¢ za staby, za
maly wobec ogromu upadlajacego wyniesienia, by mégt go
dostapié.

Trzeba pamietaé, Ze nie méwimy o bohaterach antycznych
tragedii, czy stracenicach wyzywajacych los, ani tym bardziej
o bogach, lecz o czlowieku, dla ktérego potoczne doswiad-
czenie egzystencjalne jest dostatecznie absorbujace i nie
wymaga wzmacniania przez okrutne dewiacje. Zwyczajnos¢
losu, swojsko$é zdarzen, przecietno$é oséb to dane poprze-
dzajace tragedie i stanowiace jej kontekst, ktéry pozwala
doceni¢ metamorfoze osoby wydanej na zniszczenie w ak-
cie okruciefistwa. Ten charczacy strzep roénie.

Uderzenie kreuje nowa sytuacje, ktérej elementy stanowig:
odciecie od innych, samotnoéé, brak pomocy, izolowanie
przestrzeni doswiadczenia. Wszystko to jest niezbedne i ma
uzasadnienie. Pusty krag jest znakiem obecnosci pomazan-
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ca losu. Wylacza z ludzkiej wspélnoty i wynosi w przestrzen
specjalng, do ktérej wstepu broni groza. Czlowiek osaczo-
ny, prze§ladowany, zniszczony zostaje wydzwigniety przez
doswiadczenie tragiczne, a Ze nie zabiegal o to, niczym opa-
nowany ideg walki bohater, wiec mamy prawo powiedzie¢,
ze otrzymat dar losu niedostepny innym. Wyniesienie przez
napietnowanie okrucieiistwem, czego nikt nie pragnie, do-
konujace sie wbrew woli, ponad do$swiadczonymi. Tym
znaczniejsze, im gwaltowniejsza jest odmowa, im wieksze
przerazenie, im bardziej przesladowany niezdolny jest do
podjecia tragicznego doswiadczenia. Nie wybiera. Zostaje
wybrany. Gdy to nastapi, trzeba rozpoznaé metamorfoze
osoby, gdyz namaszczona okrucienstwem, obca innym,
wyjeta spod zwyklych praw — poteznieje.

Jednoczesdnie samo istnienie objawia swa nietykalnosé.
Okazuje sie bowiem, ze warto$¢ odejmowana przyrasta. Im
gwaltowniejsze sg préby odebrania istnieniu wartosci, im
wigksza intensywnos¢ tragicznego doswiadczenia, tym bar-
dziej okazuje sie ona nienaruszalna.

Mozna powiedzieé, ze powiekszenie egzystencjalne, o jakim
moéwimy, zwigzane jest z losem nie do pozazdroszczenia. Ale
czy bohaterom klasycznych tragedii mamy czego zazdro-
§ci¢? Wiec co méwic o czlowieku przypadkowo dotknietym
wielko$cia przez zetkniecie ze zlem wcielonym w akt okru-
ciefistwa? Chodzi o to, zeby zrozumieé sytuacje, w jakiej sie
znalazl.

Spéjrzmy na wielkie wzory naszej kultury: kto chciatby
zamieni¢ sie na los z Antygona, Hiobem czy Chrystusem?
Wszyscy chca by¢ szczesliwi i nie dostrzegaja wartoséci wy-
niesienia przez okruciefistwo przes§ladowan. Wyréznienie
polega na intensywnos$ci do§wiadczenia egzystencjalnego,
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co kusi¢ moze heroséw, a nas spotyka wbrew woli. Przez
przypadek.

Teraz widze, jaki blad popelniamy méwiac o OFIARACH
okrucienstwa zamiast o ZDOBYWCACH, bo zdobywaja do-
Swiadczenie nie kazdemu dane i przechodzg przez nie nie- m
tykalni, ukrywszy zdobycz pod zastong cierpienia. JesteSmy
§lepi i maloduszni, gdy skomlimy nad zadreczonymi. Przez :
bezmys$lnosé jesteSmy wobec nich nielojalni, gdyz gestami w
rozpaczy sami wydajemy prze§ladowanych w rece opraw-
c6w. Jeczgc umacniamy ktamstwo tryumfu przesladowcéw,
ktérzy niczego nie zdobywaja, sg zaledwie narzedziem mimo
woli budujacym wielkosé¢ cudzego doswiadczenia.

Wracajac do zadanego wcze$niej pytania: co zlego moga
przesladowanemu uczynié¢ oprawcy — trzeba powiedzieé

wyraznie, ze sa bezsilni. | _Uos\m.@m. Scierek

Scierka do podlogi jest przedmiotem zwyklym, oswojo-
_ nym wielokrotnym uzywaniem, bardzo pospolitym. Jest do
w glebi szara. To laczy jg z codziennoscia. Zreszty nalezy do
|  niej nie tylko z racji szarego koloru, do ktérego zawsze upor-
|  czywie zmierza, lecz takze z powodu swych funkgcji. Elemen-
! tarnych jak codziennoéc. Scierka nie opuszcza porzadku
w egzystencjalnego. Co wiecej, lezy u jego dna. Nie na po-
| wierzchni. Nie jako efektowny dodatek. Tylko u podloza.
| Nalezy do przedmiotéw pierwotnych towarzyszacych nasze-
w mu wysitkowi egzystencjalnemu budujacemu codziennos¢.
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Obiekty nisko poloZone, przylegajace do ziemi, byé moze

z tej bliskosci czerpig site i zawdzieczaja jej powage. Jakkol--

wiek prébowaliby$my pomiata¢ i gardzi¢ nimi, wstydliwie
ukrywajgc je — jak szmate — za rurg zlewu, nie mozemy
odebra¢ im spokojnej aury naturalnego znaczenia, niekwes-
tionowanej niezbednosci.

W $Scierkach do podlogi nie ma kokieterii. Istniejg bezpre-
tensjonalnie towarzyszac codziennosci. Monotonne ruchy
Scierek po podiodze znacza miekko powtarzanie sie zdarzen.
Przecierajgca sie materia stanowi zapis umykajgcej historii
powszedniej.

Pelnia tez osobliwg role obiekté6w usuwajacych skutki na-
szych potknie¢ i btedéw. Uzywamy ich do obmywania,
oczyszczania, usuwania plam powstalych z naszej winy,
nieuwagi, pospiechu. Zdajemy sie na nie calkowicie nie
pytajac, czy rzeczywisdcie mozna odwolaé¢ zdarzenie doko-
nane, ktérego nie potrafimy zaakceptowaé? Scierka stwarza
wrazenie, Ze mozna. W prostocie swych funkcji symbolizu-
je mozliwoéé zmycia przynajmniej calej powierzchni. Na-
wet jesli nie moze siegnagé glebiej, to i tak budzi nadzieje.
Ale takze odraze, bo oczyszczajgc caty brud bierze na sie-
bie. Nasgcza sie nim, §mierdzaca i obrzydliwa.

Zdarza sie przeciez, ze kto§ zwymiotuje. I jes§li chcemy
myS$le¢ serio o powadze Scierek, to wtedy. Wéwczas prze-
konujemy sie, ze to, co oczyszcza, samo moze stawacé sie
odrazajace i réwniez wymagaé oczyszczenia. Docieramy do
proces6éw nie majgcych jasnego kofica. Zauwazamy, ze sta-
néw czystosci i brudu nie powinni$émy kategorycznie prze-
ciwstawiaé, bo mieszajg sie i przenikajg wzajemnie jak czeri
i biel w szarosci Scierek.
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To, co niewidoczne, ukryte bywa w szparach, szczeli-
nach, peknieciach prowadzacych w glab, pod powierzchnie,
na drugg strone rzeczywistosci. Tej samej jednak.

Poczatkiem milosnego wnikniecia jest spojrzenie. Zapowia-
da ono, a takze powoluje zdarzenie erotyczne, ktére ma
nastapié¢. Przenika i odslania od razu obie patrzace w siebie
osoby. A patrzac nie tylko wydobywamy obserwowang rze-
czywistosé, ale réwniez budzimy. Wydawaloby sie, Ze wzrok
jest zaledwie narzedziem obserwacji, a tymczasem on tak-
ze stwarza. Pamietaé tez trzeba, ze pierwotnym wgladom
milosnym towarzysza stany jasnowidzenia. Nie wolno ich
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stracié¢. Zadanie, przed ktérym stajemy, wymaga koncentra-
cji. Trzeba poddac¢ sie catkowicie, a zarazem precyzyjnie
i szybko dziataé¢, poki uchylona jest szczelina, przez ktéra
mozna wnikngé. Oczywiscie, nie chodzi tu o sztuke uwo-
dzenia, wiec nie interesujg nas (przynajmniej chwilowo)
zadne ukradkowe spojrzenia, wyrywkowe, powierzchowne
obserwacje, jakim zwykle poddajemy nieznane a podobaja-
ce sie nam osoby, by ocenié, czy rzeczywiscie warte sa za-
interesowania. Nie chodzi tez o pelen wachlarz kokieteryj-
nych spojrzen: bezradnych, bezczelnych, opiekuniczych,
lekcewazgcych, ktérymi postugujemy sie lekko, szybko, sku-
tecznie, by zwrécié uwage. Calg te piekna sztuke trzeba tu
pomingé, gdyz dotyczy jedynie powierzchni.

Pierwotne spojrzenie milosne jest otwarte i ostateczne. Skie-
rowane w glab. Nagie. A wnikajac nie tylko odkrywa, lecz
takze informuje, ze nie ma odwrotu.

Odnalezienie szczeliny pozwala nam zsungé sie z jasnej,
gladkiej powierzchni w mrok, opuscié¢ obszar, na ktérym
ostre §wiatlo oczywistosci sptaszcza widzenie. Nie chciala-
bym tu sugerowaé, ze zle czujemy sie posréd obiektéw zna-
jomych i w czestym uzywaniu wygtadzonych nasza rekg, bo
kontakt z nimi pozwala wierzy¢, ze istnieje trwaty lad, pew-
no$¢ spokéj, ktérych pragniemy. A jednak nawet znajomy
$wiat wielokrotnie zaskakuje nas i uderza obcosécia, bo naj-
bardziej zagrozone erozja jest wlasnie to, co wygtadzone lezy
na lysej powierzchni. Mozemy oczywiscie pocieszaé sie
myS$la, ze jest to proces powolny. Ale niestety podstepny.
Drobnych zmian nie zauwazamy, az do dnia, gdy znajoma,
lagodna rzeczywisto$¢ rozsypuje sie pod dotknieciem reki.
Do szpar erozja nie ma tak tatwego dostepu.
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Nawykliémy do zycia w jasnosci, gdzie $miato mozemy
moéwié: wiem, widze, rozumiem, i lgk nas ogarnia przed
mrokiem szpary. A wobec niewatpliwej wygody polozenia,
ktére zajmujemy, wydaje sie¢ nawet dziwne, ze mimo wszyst-
ko sklonni jestesmy ryzykowac i porzucac powierzchnig, by
wnikaé w mroczne szczeliny z oddaniem i radoscig. Mozna
nawet powiedzieé, ze nie potrafimy powstrzymac sig od tego.
Czasem prébujemy walczy¢ z pragnieniem wnikania, jak
walczymy z ogarniajgca nas miloécia, ktéra takze zapowia-
da tajemnice i budzi niepokdj. Ale w koficu pozwalamy, by
szpary wciaggnety nas, podobnie jak poddajemy sie milosci,
bo chcemy nie tyle zobaczyé — to niemozliwe w mroku —
co doswiadczy¢ czegos, co jak podejrzewamy, jest ukryte. Dla
nas. Decydujemy sie wiec — nie wiedzgc nawet, czy rzeczy-
wiécie jest to nasza decyzja, czy poddanie sig dzialaniu ze-
wnetrznej mocy — nie cofa¢ przed wyzwaniem, nie ignoro-
waé go, nie omija¢ otwierajacej si¢ przed nami szczeliny, lecz
wniknaé¢ w nia. Zaglebianie si¢ w mroczne pegknigcia rze-
czywistosci niepokoi nas i trwozy, ale towarzyszy nam na-
dzieja, ze siegniemy jakich$ glgbszych warstw bytu, ze do-
trzemy do wartoéci nie spotykanych na powierzchni. Ale
pewnosci nie ma. Ryzykujemy.

Do szukania szczeliny moze sprowokowaé nas inny czlo-
wiek, gdy przyciaga uwage i zmusza do podejmowania upor-
czywego, choé niejednokrotnie bezowocnego wysitku rozu-
mienia go, gdy odstania si¢ przed nami na tyle, bySmy wie-
dzieé mogli, ze jest jakas rzeczywisto$¢ skierowana ku nam,
lecz nie nasza, nie znana, ktérej nigdy nie zdotamy dotkna¢
reka, wyja¢ z mroku i umiesci¢ na zewnatrz. Jak dtugo chce-
my czy musimy podejmowac trud odkrywania rzeczywistos-
ci, ktéra przed nami oslania, staramy si¢ szukac szczeliny,
przez ktéra mozna by do wnetrza wnikngc¢. Ale gdy ten pro-
ces ruszy naprawde, przestajemy nad nim panowac. Wow-

131



Whikniecie : Whikniecie

~

czas nie wystarcza juz powiedzie¢: dosé¢, by powstrzymaé
wnikanie. Nie potrafimy i nie chcemy przeciwdziata¢ roz-
wijajagcemu sie zjawisku. JesteSmy u poczatkéw milosci.

Teraz widze, Ze rozwazany problem odwraca perspektywe
Platoniskiej jaskini, gdyz — inaczej niz sgdzit Platon — za-
Zwyczaj poruszamy sie w pelnym storicu jasnosci, posréd
wartoéci znanych i pewnych, a brak nam tego, co znajduje
sie w szparze, cho¢ przeciez nie ma tam piekna, bo nie wi-
dzimy go w ciemnoéci, nie ma prawdy, gdyz stoimy wobec
tajemnicy, nie ma czystego dobra, gdyz nie ma go tam, gdzie
nie moze by¢ oddzielone od zla. Jest naga rzeczywisto$c
dana nam w bezposrednim do$wiadczeniu wraz z warto$cia-
mi, ktére wroéniete w nie nie moga by¢ wyodrebnione ani
nazwane. Na powierzchni jesteSmy, w szparach bywamy.
Gdy nuzy nas wyplaszczajgca pewno$¢, o szczelinach ma-
rzymy. Niczego to nie zmienia, nie przyspiesza, bo szpary
odslaniaja sie przed nami niespodziewanie. Same. I wpada-
my w nie nagle. Jest to taska otwierajacej sie dla nas rzeczy-
wistosci.

Do osiagniecia mistrzostwa w kochaniu potrzeba tylko swo-
body ciata. Mozna wigc powiedzie¢, ze od chwili urodze-
nia niczego w naszym milosnym uposazeniu nie brakuje:
kazdy naturalny gest, kazdy nie hamowany impuls ciala
naleza do stalych, mimowolnych éwiczen rozwijajacych
przysztego kochanka. Niestety, z czasem te swobode traci-
my, a my$l, Zze dorosli mieliby, jak niemowleta, nie kontro-
lowa¢ impulséw ciala, nie wydaje si¢ pociagajgca. W tej
sytuacji jedyne, co nam pozostaje, to Swiadomie podporzad-
kowac¢ sie wlasnemu ciatu. Jesli chcemy, by prowadzilo nas
drogag mitosci, trzeba pozwoli¢ mu dzialaé. Na szczescie nie
zawsze musimy odwolywaé si¢ do Swiadomych postano-
wienl. Niejednokrotnie cialo zaczyna nami wiladaé, zanim
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zdazymy o czymkolwiek pomysleé. Sprowokowane obecno-
$cig innego ciala demonstruje, Ze mimo ograniczen, ktéry-
mi dreczymy je nieustannie, ma jeszcze dos¢ sily, by pod-
porzadkowaé nas sobie i pokierowa¢ naszym losem. Staje-
my sie wykonawcami poleceni, cho¢ nikt nam ich nie wy-
daje. Mozna by sadzié, ze to my poruszamy sie, robimy jakies
gesty, a tymczasem jestesmy tylko obserwatorami poruszen,
ktére pojawiaja sie jakby niezaleznie od naszej woli. Szcze-
rze moéwiac, nietatwo zdoby¢ si¢ nawet na to, by obserwo-
wacé samych siebie. Cala nasza §wiadomos¢ zostaje bowiem
wchlonieta przez cialo i nie potrafi go opuscié. Nawet nie
chce. Bo czujemy sie szczesliwi i zafascynowani rozgrywa-
jacym sie zjawiskiem, ktére wspéitworzymy.

Ostatecznie, jesli chcemy cokolwiek zrozumieé, zdani jestes-
my na pamieé¢: wygladéw, zapachéw, dotyku, smaku. Odtwa-
rzamy w wyobrazni intrygujgce zachowania rozpoznajgcych
sie i nawigzujacych kontakt cial, ktére nalezg do nie zna-
nych sobie jeszcze oséb. Lecz — mimo obcoéci — ciala kon-
sekwentnie wyznaczajg zwarty, wspélny obszar. Zblizajq sie
raz po raz, dotykaja, placza absurdalnie. Ich przestrzen cie-
lesna jest zacie$niona, gesta, a jednocze$nie obszerna, poz-
wala oddala¢ sig swobodnie od wspdlnego centrum, by spo-
tykacé sie znéw w oddaleniu. Ani na moment nie opuszczaja
pola wzajemnej cielesnej uwagi. Wydaje sie, ze sa kierowa-
ne réwnoczesnie tym samym dazeniem, idgcym ze wspdl-
nego wnetrza, jakby juz stanowily jedno, jakby Eﬁw_ns@w%
w siebie, choé nic takiego sie nie stato. Przeczuwaja.

Szpary to sa miejsca, ktére kryja cos niewidocznego. Osta-
niaja przed wgladem, a zarazem prowokuja nas do zgltebia-
nia ukrytego wnetrza rzeczywistosci, cho¢ wiemy, ze nasze
oko w ciemnosci niczego nie dojrzy, wiec musimy chyba
sadzié, ze w jaki$ inny sposéb uda si¢ nam rozwigzac poja-
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wiajgce sie przed nami zadanie. By¢é moze samo wejscie
w szczeline, samo zaistnienie w niej jest najwlasciwsza od-
powiedzig na skierowane ku nam wezwanie. Gdy wsuwa-
my sie w ukryta rzeczywistos$¢, ktéra przyjmuje nas, a zara-
zem oslania, by¢ moze nie musimy niczego poznawacé, by¢
moze wystarczy istnie¢ w miejscu, do ktérego nalezymy,
ktére jak gdyby zezwala na to, aby by¢ naszym miejscem
przez pewien czas. Ukrywanie — ta wlasciwo$é¢ szpary, ktéra
tak niepokoi i prowokuje, zanim zdecydujemy sie wejs¢,
teraz nam stuzy. Ta sama rzeczywistos¢, ktéra nie dopusz-
czala naszego wscibskiego oka, gdy aczymy sie z nia, chro-
ni nas przed dociekliwoscia innych. Szpary intryguja nie
tylko dlatego, ze nie mozemy zobaczy¢, czy jest w nich cos,
czy nie ma. Podejrzewamy, ze z tych zaglebien rzeczywisto-
§ci moze wyloni¢ sie co§ nowego. A mamy podstawy do
takich oczekiwan (i obaw), bo szpary ukrywajgc stwarzajag
pomys$lne warunki, by rozwijalo sie w nich wszystko, co wy-
prowadzone przedwczesnie na zewnatrz zostatoby zniszczo-
ne. Jezeli wiec z rzeczywistosci, w ktérej istniejemy, moze
wyloni¢ sie jakas inna jej postaé, trzeba spodziewac sie tego
zdarzenia w szparze.

Analizowanie wlasciwosci szpary przywodzi na mysl pew-
ne cechy istnienia zwigzane z tym, ze jest nam ono bezpos-
rednio dane, a jednak ukryte przed wgladem. Ukrycie zdaje
sie¢ by¢ cecha nieznosnie mocno przyklejona do istnienia,
i szpara uzmystawia nam te jego wlasnosé. JakbySmy byli
nie catkiem zdolni, by dojrze¢ je, jakby oczy chybiatly obiek-
tu, ku ktéremu sg stale zwrécone. Na razie jednak trudno
powiedzie¢, czy rzeczywiscie jest to cecha istnienia, ze nie
moze objawi¢ sie nam w pelni, czy jaki§ blagd w naszym
postepowaniu. ‘
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Dlaczego niedowidzenie istnienia jest tak niepokojace? Otéz,
jesli wyobrazamy sobie rzeczywisto$¢ inna od tej, w ktérej
jesteSmy (nie chce powiedzieé, ktéra znamy, gdyz to nie
byloby prawdziwe), wéwczas wydaje sie zrozumiale, ze
z racji swej totalnej odmiennoéci stawia nas ona w obliczu
tajemnicy. Ale co, gdy zaczynamy podejrzewaé, Ze ta rze-
czywistos$¢ jest inng rzeczywistosScig, ze ma te i jakie$ inne
wymiary? Czy to nie moze niepokoic? JesteSmy gleboko
zdumieni i zaskoczeni, gdy odkrywamy, ze istnienie dane
nam bezposrednio jest zarazem przed nami ukryte. Wystar-
czy, ze zwracamy sie ku niemu, a nie musimy gdzie indziej
szuka¢ tajemnicy. Jest tu. Wéwczas wszystkiego mozna sie
spodziewaé. Patrzymy, lecz mimo wysitku ono pozostaje
ciemne. Jest nam w sposéb oczywisty dane, a ukryte. A jed-
noczes$nie ulegamy zludzeniu bliskosci, wydaje sie bowiem,
Ze to, co najblizsze, powinnismy widzie¢ najwyraZniej. Tym-
czasem co§ istotnego okrywa tajemnica. Nie zbliZzajg go py-
tania. Nie ujawniaja odpowiedzi. Patrzymy, ale nie widzi-
my, cho¢ to jest wladnie tu. I nie o to chodzi, ze nie widzi-
my tego, czego nie widag, tylko Zze to, co widzimy, pozostaje
jednak nieodsloniete. Istniejemy nie wiedzac, czym jest
nasze istnienie.

Gdyby nie przeczucie, czy raczej podejrzenie, obecnosci
jakiego$ niezwyklego srodka istnienia przezierajacego po-
przez kazda jego forme i dajacego nam nieczytelne znaki,
chyba nie znaczyloby ono dla nas tak wiele. Przywigzani
jestesmy do czego$, czego nie rozumiemy i czemu jesteSmy
w pelni oddani. JesteSmy w mocy istnienia. I bardzo-tego

pragniemy.

Mozna by mi zarzucié, ze prébuje uniewidocznié¢ rzeczywis-
tosé, gdy ja, przeciwnie, chciatabym ja odstonié, lecz jed-
noczesnie nie chce kry¢ obaw co do beznadziejnosci mego
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przedsiewziecia. To, co jest, pozostaje w mroku szpary. Lecz
ciemno$¢ nie odbiera do§wiadczeniu mocy. Choé¢ nie widzi-
my, jesteSmy jednak w samym Srodku istnienia.

Rozmowa w luznych pasmach: nawigzuje sie, ucisza, otwie-
ra nas, wcigga, uwodzi. Bardzo pragniemy otworzy¢ sie
w nadziei, ze mozemy staé sie obiektem milosci tacy, jaki-
mi jestedmy, a to, co jest w nas faktem, moze by¢ dla kogos
wartodcig. Chcemy tez poznadé. Jak najszybciej wcisna¢ sie
we wszystkie zakamarki zycia. Tak nam zal kazdego dnia,
ktéry bez nas mingt. Opowiadamy czym predzej najwazniej-
sze zdarzenia z wczoraj, dzisiaj, sprzed chwili. Ale przede
wszystkim méwimy, ze sie kochamy, a takze, Zze to wcale nie
jest takie pewne. Stowa, zdania przenikaja sie wzajemnie
i rozpuszczajg nas w sobie, jak s61 w wodzie. Pewne stwier-
dzenia zapadajg w nas raz na zawsze i pamietamy je nawet
woéwczas, gdy juz nic nie znaczg. Nie trzeba jednak wycho-
dzi¢ ku cieniowi przyszlosci, zanim sam nie padnie. Jest
inny czas. Pytan, wyznan splatanych, jak nasze pragnienia,
przyjemnoS$ci rozméw trwajgcych nieraz cate noce i wnika-
jacych w cale zycie.

Sprébujmy uchwycié to, co powszechne, i to, co osobiste:
jedno odnajdziemy na powierzchni, drugie w szparze. Na
pierwszy rzut oka dos§wiadczenie powszechne wydaje nam
sie powszechnoscia oblaskawione, jakby zuzyte i troche
obce. Nie dotyka nas. Nie wpija sie tak gteboko. Gdy odkry-
wamy, Ze co$§ jest powszechne, od razu mija bolesnos¢ do-
S$wiadczenia. Czasem nawet umys$lnie tak méwimy, gdy trud-
no nam co$ znies¢. Jakbysmy powiadali: to banalne — i czer-
pali stad pocieszenie. Wszyscy tego doswiadczajg, wiec nie
ma czyi si¢ przejmowac, nie warto roztkliwiaé sie nad soba.
Albo nie ma czym sie cieszyé, skoro nasze doswiadczenie
jest powszechne. Nic nadzwyczajnego. Czasem tez w taki
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wlasnie sposéb probujemy innym zatrué radosé. W obu
przypadkach mysl o powszechnosci splaszcza doznanie
osobiste, odejmuje mu niezwyklosci i sity.

To, co osobiste, porusza nas glteboko, wydaje sie wytacznie
do nas skierowane, jedynie nam dane, wymierzone w nas
i niedostepne innym. Zamyka nas w przestrzeni wewnetrz-
nej. Wciaga i zmusza, by$my krazyli wokoét tego centrum jak
wokétl szpary, ktéra wsysa. To, co osobiste, nader czesto jest
tym, co najwazniejsze. Dla nas. Bo szczegélnie wysoka war-
tos¢ osobistego doswiadczenia moze tez byé argumentem
wymierzonym przeciwko nam i degradujgcym. Méwi sie: ,To
jest zbyt osobiste”, gdy chce sie powiedzie¢ ,niewazne” albo
»~wstydliwe”. Jakby nalezalo wstydzi¢ sie zycia. W takich
momentach mamy wrazenie, ze przestrzen dzielgca intym-
nos¢ od powszechnos$ci nie moze byé pokonana. Dwa §wia-
ty: intymny i powszechny, rozdarte i raz na zawsze odrzu-
cone od siebie. Tak sie wydaje.

A jednak nasza obecnoéé w §wiecie okreélona jest w szcze-
goélny sposéb przez zespalanie uczestnictwa intymnego z po-
wszechnym. Gdy dotykamy czyichs§ warg, tym gestem oso-
bistym wkraczamy w rytuat naturalny, w porzadek $wiata.
Przejmujace odczucie, ktérego do$wiadczamy w opuszkach
palcéw, zaskakujace, choé¢ odkrywane wielokrotnie i powta-
rzane wielokrotnie nie tylko przez nas samych, lecz takze
przez pokolenia ciggnace za nami i przed nami, wprowadza
w naturalng wspélnote. Natezenie uwagi pozwala w tych
momentach wyczué pod palcami stos warg dotykanych
wczedniej przez innych, i przewidywagé, co nastapi, bo na-

~ szym gestem kladziemy nastepng warstwe zetknigcia skéry

palcéw i warg. I odczuwamy wlasng obecnosé jako uczest-
nictwo w do$wiadczeniu powszechnym.
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Warto zauwazy¢, ze doswiadczenie intymne tak przeciez
delikatne, tak ulotne, czerpie niezwykla moc ze swego osa-
dzenia w porzadku powszechnym. Pojedynczy gest, czasem
ledwie zaznaczony reka, jedno stowo, szept, choé¢ dla nas
osobiscie bardzo wazne, zaprzepaszczone bylyby bezpow-
rotnie, gdyby nie potezna orkiestracja, jaka ofiarowuje im
wspoblnota istnief. Dzigki niej nasz szept staje sig¢ szeptem
monumentalnym. Kazdy gest milosci, kazdy jej przejaw
poteznieje przez powtérzenia, przez odwieczne, naturalne
rytualy, w ktérych nawet milos¢ kulawa przylacza sie do
rwacego zywiolu przyjeta tam ré6wnoprawnie obok peinej
milosci, ktéra jednak to koryto rzezbi, nadajac mu ksztalt
zdolny wchlonaé i ukryé takze formy ulomne. A z drugiej
strony, doswiadczenie powszechne staje sie zywe i ludzkie
tylko przez osobiste w nim uczestniczenie.

Gdy ja wciggam powietrze, anonimowe procesy oddycha-
nia zmieniaja sie w méj oddech §wiata. Mozna powiedzie¢,
ze stanowimy co$ w rodzaju naturalnego zrostu intymnej
i powszechnej formy bytu. Nasze osobiste do§wiadczenie
wykracza nie tylko poza nas samych, ale takze poza do§wiad-
czenie ludzkie ku pelnej powszechnosci, ku pelnemu istnie-
niu, ktére swa indywidualng obecnoscig wcielamy i wska-
zujemy. Tak oto moje ciato staje sie cialem $wiata i duchem
powszechnym, a milosé wykracza daleko poza osobe, ktéra
ja sprowokowala. :

Latwo dostrzec, ze kazdy z nas jest szparg w rzeczywistos-
ci. Nie tylko dla innych, ale i dla siebie. Swiat peka w tym
miejscu, ktérym jeste§my. Tu powtarzane odwiecznie czyn-
noéci zmieniajg charakter i przeistaczaja sie w zaskakujaco
zywe, tajemne doswiadczenia. Gdy wsuwamy si¢ w to za-
glebienie Swiata, widzimy, Ze szpara, jakg stanowimy,
wszystko wchiania i podporzadkowuje sobie cala dostepna
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rzeczywisto$¢. Wyznacza $wiatu perspektywe. Cokolwiek
moze by¢ dodwiadczone, odnosi si¢ do tego zaglebienia. Ono
caly dostepny §wiat wsysa, a zarazem wylania. Wilasne ist-
nienie tez postrzegamy w szparze, a nie na powierzchni,
poniewaz dziwi nas ono, zaskakuje, jest ciemne.

Woda jest ciepla. Zielona. Pachnie. W powietrzu czuje si¢ tez
aromat rozgrzanych ziét. To jest krétka chwila leniwoéci,
w ktérej ciata dotykaja sie zaledwie spojrzeniami. Przez po-
wietrze. Przez wodg. Ale wystarczy przypadkowy ruch, by
zburzy¢ spokéj. Nawet jesli wspdélna kapiel jest okazja do naj-
milszych Zzartéw, pieszczot, czulosci — warto zwrécié tez
uwage na jej inne cele. Kgpiel budzi uwage ciala i kieruje ja
ku wnikaniu. Unoszace sie w powietrzu zapachy, ktére wchta-
niamy, sugeruja z kazdym oddechem wypetnienie przestrze-
ni wewngtrznej. O wnikaniu méwi tez woda wciskajaca sie
we wszystkie szpary, szczeliny, zakamarki ciala i w najdrob-
niejsze otworki naskérka. Ciala kochankéw rozumiejg te
mowe i przygotowuja sie do odpowiedzi.

W milosci cialo jest ciatern ducha. Jego znakiem, forma, ksztal-
tem. Nie kryjmy tego: w milosci duch jest caty ciatem. A kto
wie, czy nie jest to jego jedyna postaé. Przeciez zawsze obja-
wia' si¢ ucielesniony, gdyz wszelki przejaw ducha wymaga
cielesnosci, jesli ma by¢ znakiem skierowanym ku naszemu
postrzeganiu. Znamy wigc ducha o tyle tylko, o ile znamy

~ cialo ducha i stad bierze si¢ nasza §mialoéé w watpieniu, by

w og6le moégt istnie¢ inaczej. W kazdym razie w milosci do-
tykamy bezposrednio substangji istnienia, ktéra jest ducho-
woscig cielesng. Wiasciwie nie wiemy nawet, jakiej strony
istnienia dotykamy, bo znajdujemy sie w obszarze przemian
zbyt szybko nastepujacych. A obie te postaci czy strony ist-
nienia migajq przed naszymi oczami tracac swéj jednoznacz-
ny ksztalt, az stajq sie juz tylko zlotawa, swietlista bielg za-
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mknieta w plongcej obreczy wnetrza krateru. Kochamy cia-
lem duchowym, tym samym, ktérym umieramy. Lecz zanim
cielesny migzsz ducha objawi si¢ nam w $§mierci, mozemy go
rozpozna¢ i przyjrzeé mu sie z bliska w milosci. Substancja
milosci jest cialo uduchowione. Choé¢ moze shuszniej byloby
powiedzieé, ze jest nig duch w trakcie formowania sie w cia-
lo, ktérym staje sie wlasnie, aby méc zaistnieé. Duch przyla-
pany na wcielaniu, zaskoczony w momencie odwracania
Klepsydry. Osobliwosé omawianego zjawiska polega na zatar-
ciu granicy miedzy materialnoscia a niematerialnoscia bytu.
W powstalym zawieszeniu do§wiadczamy istnienia z silg
niespotykang w innych znanych nam stanach. Moze z wy-
jatkiem émierci, lecz te przezywamy dopiero wéwczas, gdy
jest za p6Zno na por6wnania, i pewnie nie pozwala, by ode-
rwala sie od niej uwaga ani na chwile, péki proces trwa. W tej
bezwzglednosci wchlaniajgcej nas calych bytaby §mieré po-
dobna do mitosci.

Zacieranie sig¢ w akcie milosci granicy miedzy materialnos-
cig a niematerialnoscia istnienia unaocznia dwie jego stro-
ny: wewnetrzng i zewnetrzng, wglebiong i wzniesiona, obie
dane w jednym akcie z sugestig bezgranicznosci, je$li moz-
na tak powiedzie¢, wspélnie bezkresnej. Osiggamy stan nie-
mozliwej do logicznego przyjecia pelni, gdy ta sama forma
staje sie catkowicie i wylacznie cialem, a r6wnoczeénie
w pelni i jedynie duchem. Zanikanie konturéw materialno-
§ci pozwala nam na przezycie bezkresnego, absurdalnie obu-
stronnego wypelnienia. Dopiero w tym punkcie przetama-
nia granicy, zniesienia stron, zetkniecia géry i dolu, pola-
czenia dobra i zta mamy prawo méwi¢ o przeniknieciu, gdyz
wtedy dopiero naprawde dotykamy istnienia. Przebudzenie
w nas cielesnego ducha pozwala dos§wiadczy¢ obecnosci
bytu w pulsacjach miedzy opozycyjnymi stronami czy ja-
kosciami substancji §wiata, ktérg w sobie samych rozpozna-
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jemy, gdy rozplywaja sie kontury. Stajemy sie wéwczas sa-
mym ruchem, wychyleniem na zewnatrz, kroplg na tuku
wodospadu. Nasza cielesnos¢ wysunieta poza siebie, prze-
lewajaca sie, przeistoczona w ducha pozwala nam przez
mgnienie przemiany rozpoznaé si¢ we wnetrzu istnienia.
Czy nie jest to czasem cel mitosdci? Osadzenie w istnieniu.

Akt milosci, jako zjawisko, ktére samo w sobie domaga sie
zrozumienia, jeszcze zanim zaczynamy dostrzegac jego osta-
teczny sens, uzmystawia nam, Ze cielesna i duchowa stro-
na milosnego istnienia interpretujg sie w sobie wzajemnie.
Czytamy jedna przez druga, gdyz nawzajem sa swoim prze-
jawem i treScia, powierzchnig i glebig. Moze warto zwrécié
uwage na wylaniajgca sie z tej sytuacji forme rozumienia
S§wiata, w ktérej sens nie jest konstruktem intelektu przyda-
wanym obserwowanemu zdarzeniu jako jego wykladnia.
Sens objawia si¢ w samym istnieniu, jako strona przywoly-
wana przez inng jego strone. Nie jest gra intelektu, lecz za-
warto$cig samej rzeczy, ktéra uchwyci¢ mozna ze Srodka
przezywanego do§wiadczenia. Tozsamo$¢ istnienia odslania
swe pozornie sprzeczne strony, rozwarstwia sie na elemen-
ty jakby niespéjne, nieustannie zamieniajace sie miejscami,
az wreszcie przestaje nas to dziwié, ze opisujac strone lewa
opisujemy prawg, a méwiac o ksztalcie wewnetrznym od-
twarzamy powierzchnie.

Jakkolwiek interesujace wydawalyby sie nam te kalejdo-
skopowe obserwacje, sila przezycia milosci przestrzega nas
przed checia zawierzenia podobnym tresciom, jako jedy-
nym, ktére akt 6w niesie, i sktania do dalszych poszukiwan
i glebszego wnikania.

Zanim palce dotkng powierzchni, ciala pragnac wzajemne-
go przenikniecia wysylajg juz fale zapach6w emanujacych
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z kazdej ich czesci. Powstaje wspélna aura stworzona z lot-
nych substancji. R6znorodne ich pasma mieszaja sie w po-
wietrzu, lacza wzajemnie, spowijaja nas, zaskakuja rozma-
ito$cig. Oddychamy akordami aromatéw, zmieniajacych sie
nieustannie w zalezno$ci od tego, czy w danej chwili pod-
stawowy ton nadaje cialo mezczyzny, czy kobiety, i czy Zréd-
1o pojedynczej smugi znajdujemy we wlosach, ramionach,
na karku, na brzuchu czy we wnetrzu dloni.

Rozwazmy kategorie wniknigcia w przeczuciu, ze moze
prowadzié¢ do sedna omawianego zjawiska, z ktérym obcu-
jemy bezradnie oddani nacierajacym falom bezpojeciowe-
go doswiadczenia. Zauwazmy najpierw pewna réznice mie-
dzy wniknieciem a wejéciem w dziedzine, ktéra staramy sie
poznac i w ktérej chcemy zaistnie¢. Wejscie nacechowane
jest obcosciag. Wchodzimy w co$ na zewnatrz nas polozone-
g0, co jest nam obce i te zaskakujacag nas odmiennos$é¢ chce-
my uchwycié, posigéé, poznaé. Gdy méwimy z duma, ze
udatlo nam sie gleboko wejs¢ w jakies zagadnienie, wyraza-
my aprobate dla wlasnego rozpanoszenia sie w obcym §wie-
cie. Wejscie wymaga odczucia obcosci i z tego wzgledu jest
aktem brutalnym. Jest poznawaniem tego, co obce, w poczu-
ciu obcoéci. Jest forma zniewalania zewnetrznej rzeczywis-
tosci, sposobem opanowania jej dajgcym satysfakcjonujace
poczucie mocy wynikajace bezposrednio z panowania nad
tym, co nie nalezy do nas. Wchodzac panoszymy sie,
miazdZzymy, gwalcimy materie, ktéra— czego najczesciej nie
zauwazamy — bez wzgledu na naszg gwaltowno$c¢ i sile, nie
poddaje sie interwencji, nie przyjmuje nas. Wejscie jest tez
spektaklem odgrywanym przez wchodzacego, ktéry prébu-
je zawtadna¢ obcym Swiatem i w krzykliwej komedii domi-
nacji pada ofiarg ztudzenia swej przewagi nad §wiatem nie-
zaleznymm, a tylko powierzchownie pokonanym. Wejscie jest
poznawaniem zimnym, a nawet nienawistnym i dlatego $le-
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pym. Wniknigcie — poznaniem milosnym. Jest ono pozna-
niem przenikajgcym calg rzeczywisto$é poznawana, a staje
sie mozliwe dzieki wzajemnemu utozsamieniu i przyjmo-
waniu swego ksztaltu. Wnikngé¢ w rzeczywisto$é poznawana
to soba ja wypelnig, ale to takze siebie jej oddaé. By¢ kazda
czescia, byé wszystkim. Poznawagé, jak poznaje powietrze
wypelniajgce przestrzen czy mieszajace sie strumienie wia-
tru, ktére w siebie nawzajem wnikajg. Wniknaé to nie tylko
znalez¢ sie w czyms, lecz by¢ tym po prostu. A wiec cho-
dziloby o poznawanie przez zaistnienie w ksztalcie pozna-
wanym. I tu juz widzimy, ze kategoria wniknigcia przesu-
wa punkt ciezkoéci rozwazanego problemu z czynnosci
poznawania na czynnoé¢ istnienia. Nie znaczy to, ze rezyg-
nujemy z pierwotnych zamiaréw, przeciwnie, wtasnie kon-
sekwentne wnikniecie kieruje ku istnieniu. A Ze zawsze ist-
nieje co$, wigc petna akceptacja zacierajaca granice miedzy
poznajacym a poznawanym, ostatecznie — poprzez fakt ist-
nienia — prowadzi¢ musi do okreslenia wlasnej tozsamos-
ci istniejgcego. A wiec wniknaé to nie znaczy zgingé w tym,
z czym sig¢ utozsamiamy, lecz istnie¢ zachowujac siebie
mimo utozsamienia. Nawet jesli kategoria wnikniecia prze-
nosi wage zagadnienia ze strony poznania na strone istnie-
nia, daleko jesteSmy od koncepcji Heideggera, bo akt wnik-
niecia nie wskazuje na bytowanie bytu poznajacego, lecz na
wspolistnienie istnien rozpoznajacych sie wzajemnie.

Z jednostkowego punktu widzenia, ktéry ze zrozumialych
wzgledéw wydaje sig najblizszy, wnikniecie stwarza jednak
pewne zagrozenia dla indywidualnego bytu. Bowiem przy
catkowitym przeniknieciu, przemieszaniu stron, wypelnie-
niu wzajemnym trudno okresli¢, co w czym istnieje, co jest
obrazem, a co tlem obrazu. Istniejemy jeszcze, ale w zatrwa-
zajacej bliskosci unicestwienia. I znajdujemy jakas perwer-
syjna przyjemnos$¢ w tym zagrozeniu. Cho¢ przeciez jest wiele
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jaowmi%nr form obecnosci w §wiecie i zdawa¢ by sie moglo,
ze sama rozmaitoéé ksztaltéw przezywanych i obserwowa-
nych powinna by nam wystarcza¢, lecz nas zadowala dopie-
ro utozsamienie w odmiennosci, a wigc to, co niemozliwe.

Dziwne, ze zmuszeni jesteSmy méwié¢ o tozsamosci, by
wyrazié¢ ten szczegélny zwigzek elementéw odmiennych,
ktére w zjednoczeniu swa odmiennos¢ traca i nadal zacho-
wuja, a nawet poglebiaja. Jest to utozsamienie dynamiczne,
wspoétksztaltujace, w ktérym kazda ze stron dazy do pelne-
go poddania sie drugiej i catkowitego narzucenia jej siebie.
Jest stwarzana i tworzy. A gdyby ktérakolwiek zrezygnowa-
la z wlasnej odrebnosci, cale to dzikie, fascynujace zjawis-
ko straciloby dynamike, ustalo, musialo zniknaé. Gdyz pel-
na tozsamo$¢ elementéw identycznych jest stanem mar-
twym. Tu natomiast tozsamo$¢ nie jest faktem, lecz jedynie
stanem pozgdanym, ktéry nigdy nie moze by¢ osiagniety.
Mozna by sie zastanawiaé, co warte jest przezycie utozsa-
mienia z innym czlowiekiem czy ze Swiatem, gdy zawsze
dotyczy czego$ niemozliwego. By¢ moze prawdziwie war-
tosciowe jest tylko dazenie skierowane na zewnatrz i odczu-
cie mozliwie najwiekszej bliskosci z tym, co nami nie jest.
I tym wieksza warto$é ma dla nas to do§wiadczenie, im bar-
dziej odrebny i obcy nam jest obiekt dazenia i pozadania:
inny czlowiek jako ten, kto nie jest nami; Swiat zewnetrzny
jako wszystko poza nami.

Rece przesuwaja sie po calym ciele z zamiarem poznania, ale
tez z checia jak najdokladniejszego wypowiedzenia uczucia,
takiego, jakim jest w danej chwili. Poruszaja sie jakby namasz-
czaly i blogostawily kazdy centymetr ciata, jakby zaden frag-
ment nie mégt by¢ pominiety. Wiec kazda czesé czeka ufnie
na swa kolej. P6zniej nie powtérzy sie juz ta metodycznosé
i kompletnos$é dotkniecia. Najwazniejsze zdarzenie, jakie
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spelnia si¢ w powolnym oczekiwaniu na dotkniecie i w do- A
Swiadczaniu dotknigcia, najtrafniej mozna chyba okreslié jako
akt oddania ciala w rece kochanka, ktéry musi przyjaé je za
wtlasne, jesli naprawde chce w nie wniknaé. Tu znéw, jak zaw-
sze, ciata porozumiewaja sie w jezyku faktéw bezposrednich
i symbolicznych zarazem. Stopniowo dotyk staje sie coraz
bardziej niecierpliwy. Teraz chodzi o to, zeby ogarnaé ze
wszystkich stron réwnoczesnie, z tytu, z przodu, z bokéw,
z dotu, z géry i przedostac¢ sie do srodka. Czymkolwiek doty-
kamy sie teraz, stopami, kolanami, kosmykami wloséw wni-
kamy w siebie wzajemnie.

Nie warto tu méwic¢ o wzbogaceniu, jakiego dostepujemy,
gdy mimo ostatecznego — jak sig¢ przez chwile wydaje —
bezgranicznego rozproszenia, rozdania, pominiecia siebie
czy poniechania zdolamy jednak siebie zachowaé. To oczy-
wiste, dobrze nam znane doswiadczenie, wnosi kazdy pet-
ny akt milosci. Lepiej zwr6¢my uwage na koficowy moment
przenikania stwarzajgcy nam szczegdélng szanse, gdy na gra-
nicy unicestwienia nie zrezygnujemy jednak z wysitku za-
chowania tozsamos$ci. Wnikniecie — jako utozsamienie
z rzeczywisto$cia przenikang i poznawanie przez bycie
w niej przeksztalcajgce sie w bycie nig — pozwala ostatecz-
nie, by ze srodka dziejgcego sig bytu podjaé czynnosé wspét-
tworzenia rzeczywistosci przenikanej i istnie¢ wspéttworzac
ja. Na tym poziomie wniknigcia istnienie — poznawanie —
i stwarzanie zywiq si¢ sobg wzajemnie i tylko w lagcznym
ruchu i przeistaczaniu mogg by¢ uchwycone i w ten tylko
sposab sie przejawiaja. Gdy docieramy do obecnosci wspét-
tworzacej, trzeba juz otwarcie méwié o milosci.

Miloé¢ jest wniknigciem w czyjes zycie i zgoda na to, by ktos

nasze zycie przeniknat. Jest doswiadczeniem, ktore pozwa-
la nam pozna¢ obecnosé kreujaca, bo przedmiot uczué sami
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stwarzamy, choé nie jest on przeciez zmys$leniem, jest nam
dany. Z zewnatrz do nas przychodzi. Dzieki milosci pozna-
jemy, ale jednoczeénie stwarzamy i wspélistniejemy, nawet
jesli obiekt uczué objawia nam sie w naglym odslonieciu,
w uderzajgcej jasnosci spotkania. Rzeczywisto$¢ milosci
z naszymi uczuciami powstaje i wraz z nimi ginie. A przed-
miot uczué moze by¢ rozpoznany tylko kochaniem. Zadna
inna forma kontaktu nie dotyka tej rzeczywistosci. Nawet
nie zbliza sie do niej. A dzieki doswiadczeniu milosci od-
krywamy wezel istnienia.

Najbardziej zwodniczy jest ruch palcéw. Wydaja sie zako-
chane w powierzchni. Dotykajg jej z czuloscia tak delikatna,
ze kto ich nie zna, nie podejrzewa, by mialy na wzgledzie
przedostanie sie do wnetrza. Same palce zachowuja sie jak-
by wbrew naturze reki, przecza jej sile, ciezarowi, szorstkos-
ci. Ich ruchy drobne, przerywane, chaotyczne mozna by
wziaé za przejaw niezdecydowania, gdyby nie narastajaca
w tym chaosie gwaltownos$¢ i determinacja coraz siabiej
skrywana. Wydaje sie, ze jest ich coraz wigcej, bo inaczej nie
moglyby przeciez w tej samej chwili dotykaé szyi i stép,
ramion i brzucha, piersi i ud, nawet, gdy sa to zaledwie
muséniecia. Zresztg sita dotkniecia wnet si¢ zmienia. Palce
staja sie nie tylko szybkie, ale tez ciezkie i zdecydowane.
Teraz jasno juz widaé, jak ztudne jest ich zainteresowanie
skéra czy powierzchnig ciala. Przeciez caly czas biegnac po
powierzchni wyrazaja pragnienie i zamiar przedostanie si¢
do wnetrza. M6éwig o tym wyraznie ciazac zawsze ku we-
wnetrznej stronie w ruchu po ramionach, udach. Ciato ro-
zumie dawane mu znaki, gdyz palce wskazuja z czuloscia
wszystkie zagtebienia, zakamarki, szpary, otwory. Dotyka-
jac glowy nie zatrzymuja sie na wlosach, tylko wsuwaja
miedzy wlosy. Nie zadowalaja sie powierzchnia uszu, tylko
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wciskaja do srodka. A gdy siegajg warg z zamiarem lekkie-
go muséniecia, juz po chwili znajduja sie¢ w ustach.

Ani sam byt nie jest jednorodny, ani nasze w nim bytowa-
nie. Istniejg pewne miejsca szczegdlne w §wiecie, w naszym
otoczeniu, w cialach, w nas. Sg czynnosci ré6znej wagi i zja-
wiska przemawiajgce do nas z r6zna sila. Jak r6zna jest waga
i znaczenie poszczegélnych punktéw naszego ciala. Nasze
istnienie ma nieréwna gestos¢ i gdy analizujemy stany jego
niezwyklego natezenia, odnajdujemy u ich podloza pewne
szczegblne zdarzenia zawezlajgce.

W wezly splecione sg réznorodne zjawiska, ktére gdzie in-
dziej prézno by laczy¢. Nie warto wiec spieraé sie o to, czy
sa oSrodkami ciala czy ducha, Zrédtami cierpienia czy ra-
dosci, punktami znaczacymi zycie czy $mieré. Sg tym
wszystkim wladnie. A raczej bywaja. Bo w swej samowoli
potrafig zawigzaé wszystko albo nic nie Zznaczy¢. Na naszych
oczach powstajg i gina, ozywaja w miejscach dawno wymar-
lych, by z czasem znowu niknaé. Warto te punkty pilnie
obserwowag, §ledzi¢ ich zmienne spontaniczne zycie, gdyz
decydujg o istnieniu. A przeciez ostatecznie naszym celem
nie jest samowiedza, lecz samo istnienie.

Musimy tez zgodzi¢ sie na delikatng gre miedzy ich zaska-
kujaca spontanicznoscia czy nawet kaprysna samowola
a stawianym nam wymaganiem zmudnego, dlugotrwatego
wysitku, pieczolowitej troski. Czyz nie wiemy, ze miloéé
pojawia sie niespodziewanie, nagle ginie, a zawsze wyma-
ga uwagi i starannosci? Antynomia wytrwalego dazenia
i przypadkowego daru losu, ktéra nieznoénie naznacza
wszelka prace ducha, tutaj bierze poczatek.

—
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Jako sposéb istnienia milo§é warta jest szczegélnej uwagi,
ktéra zreszta bezwzglednie wymusza, gdyz intensywnos$é
i gestos¢ tego doswiadczenia pozwala, bySmy istnienie na-
prawde zobaczyli, bySmy doswiadczyli go do glebi. W innych
formach tworzy ono struktury zbyt delikatne, rozrzedzone,
i trudno zauwazy¢, na czym wlasciwie ono polega.

Omawiana tu kategoria wnikania laczy sie éci$le z doswiad-
czeniem miloéci, bo przez nie dostajemy sie do wnetrza roz-
poznawanego jako sedno istnienia, a by¢ w nim mozemy
tylko za sprawa kreujacej wspélobecnosci. Milosne wnika-
nie jest obopdlnym przeniknieciem.

Milo§¢ jest tworzeniem w materii ulotnej. Praca w plomie-
niach. Konstrukcja, ktéra trwa tak dlugo tylko, jak dtugo ja
wznosimy. Czynno$scia, ktéra — podobnie jak cale nasze ist-
nienie — czasem wydaje si¢ nam samym absurdalna, a jed-
nak trudno jej poniechag, nie sposéb oderwac sie od niej, poki
dany jest nam ten dwoisty akt, w ktérym miltos¢ i istnienie
warunkuja si¢ wzajemnie. W mitos$ci wygladamy na stworze-
nia szalone. Bo czyz mozna znalez¢ przychylniejsze stowo dla
okreslenia pogoni za celem, ktéry bezustannie umyka? Wni-
kanie, kochanie, istnienie sg stanami, ktére spelniaja si¢ w ru-
chu, w czynieniu, a gdy okresli¢ je mozemy jako czynnosé
dokonana, to znak, ze znikly. Péki trwaja, nie ma w nich ni-
czego, co mozna by posiaé¢, czego mozna by¢ pewnym. Trze-
ba zadowala¢ sie wysitkiem, zdobywaniem, trwa¢ w napie-
ciu, prébowac sprostac. Jak gdyby wazny byt tylko ruch, two-
rzenie niczego nie stwarzajace, lecz utrzymujace nas w sta-
nie wibrujacej przemiany.

Posréd innych doswiadczen mitos¢ wyréznia sie szczegélna
kondensacja przezycia. Bo przeciez nie jest jedynym znanym
nam zrédlem radosci, lecz szczegélnie glebokim, i jedna
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z wielu przyczyn wielkiego cierpienia. Wiec nie spotyka nas
w milosci nic takiego, czego nie byloby gdzie indziej, ale to
wlasénie, co jest, przenika nas catkowicie i jakby ostatecznie.
Stajemy w obliczu istnienia.

Wargi ledwie dotykaja warg, muskajg powieki, czoto, wlo-
sy. Czubek jezyka przesuwa sie delikatnie po powierzchni
skéry. Wilgotna czuto$é. W pocalunkach wyczuwa si¢ wa-
hanie miedzy powierzchnia a glebia. Jakby obie naraz byty
pozadane. Ale narastajace impulsy ciala nie moga by¢ zbyt
dlugo hamowane. Wargi przyciskaja skére gwaltownie, zeby
przygryzaja ja coraz mocniej, jezyk staje sie coraz bezczel-
niejszy. Az usta rzucaja sie na kazde miejsce, ktére mozna
wchlongé, albo w ktére mozna wnikna¢.

Péki nie otworzymy sie calkowicie na b6l i na rados¢, nie
jesteémy gotowi do milosci. I nie mozemy bez tej zgody
dostapi¢ do istnienia. Lecz gdy wnikamy w nie milosnie,
woéwczas we wnetrzu doswiadczanego bytu, w ktéry wste-
pujemy przez rozwierajace si¢ szczeliny, przyjmuje nas ot-
chlan istnienia. Przez chwile wolno nam zanurzy¢ sie w niej,
niemal roztopi¢, zanim kierowana wlasnymi impulsami nie
wyrzuci nas znéw na zewnatrz, gdzie tesknimy, do tego, by
ponownie wnikng¢. Warto dokladaé¢ staran, by zachowac
pamieé zanurzenia. P6ki trwa, jesteSmy zdolni przyjac
wszystko, nawet dobro i zlo, gdyz nie chcemy grzeszy¢
pycha wobec istnienia, za co mogloby nas ukara¢ wiecznym
oddaleniem i btgkaliby$my sie po powierzchni bytu niezdol-
ni do odnalezienia najdrobniejszej szczeliny, przez ktéra
mozna by wnikna¢ i zaistnie¢ naprawde.

Mitoséé¢ prowadzi ku doswiadczeniu zageszczonego istnie-
nia. Otwiera na nie. Zmusza do czujnoéci wobec zjawisk
nietrwatych i przywiagzuje do tego, co przemija. Pozwala
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wnikngé w sedno. Prowadzi do weztéw dziejacego sig bytu.
Odstania tozsamos$é¢ kreacji, poznania i wspdlistnienia. To
wlasnie uzmystawia nam i ofiarowuje kazdy akt mitosci.

Znieruchomienie. A potem wybuchajgce gwattowne prag-
nienie, by wchiona¢ nie pozostawiajac niczego na zewnatrz.

Jesli chcemy zawrzeé¢ w jednym pojeciu czynno$¢, a raczej
akt mitosci, najstosowniejszym stowem okazuje sie¢ — wnik-
nigcie. Rézne strony tego zjawiska sprowadzaja sie do wnik-
nigcia i wyczerpuja w nim. Gdybym tu powiedziata, ze ko-
chajac wnikamy w czyjes ciato az po uzyskanie pewnosci,
bedacej oczywiscie tylko przeSwiadczeniem, ze jest ono
naszym ciatem, mozna by mi zarzuca¢, ze méwie zaledwie
o odczuciach, czy wrazeniach, i wysuwaé przeciw memu
rozumowaniu argumenty, ktérymi w filozofii wielokrotnie
wysSmiano stabosci stanowiska psychologicznego. Ale nie
mam zamiaru ograniczac sie do przywotania odczué zna-
nych zapewne z do§wiadczenia kazdemu, kto w milosci
utozsamial si¢ z innym ciatem, odnajdywat w kazdej jego
czesci i zatracal zdolnoéé rozrézniania, co w czym jest za-
warte, a co zawiera, co jest wchloniete, a co pochlania. Ani
myS$le apelowa¢ do przezyé, ktére w doswiadczeniu jasne
i pewne, pod uciskiem stéw metniejg i az pierzchaja wypto-
szone arogancja intelektu. Pewne stany mozna poznag, gdy
sig ich doswiadcza i na tym trzeba poprzestaé. Oto dlacze-
go nie warto uchylaé sie od doswiadczen. Traktujmy to jed-
nak jak dygresje.

Interesuje mnie mowa faktéw elementarnych, w ktérych
duch ciala méwi wprost symbolami. Nasze cialo demonstru-
je, ze akt milosci jest wniknieciem i trzeba tylko zrozumieé
symboliczng wymowe tego podstawowego zdarzenia egzy-
stencjalnego, ktére przemawia do nas jezykiem prawdziwie
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naturalnym i nie tknietym zmys$leniem. Rozumiemy te
mowe spontanicznie i odruchowo powtarzamy, WOQEEWC-
jac sie z otaczajacym $wiatem na znacznie glebszych pozio-
mach niz te, do ktérych dociera intelekt. Znaczenie zawar-
te w fizycznym akcie wnikania powtarzamy rozumiejaco na
wszystkich poziomach zycia wewnetrznego. wONs\m_m.E%
przeciez wnikna¢ w cale nasze zycie i tamto sami UHNmbwww-
my. Zgoda na wnikniecie przejawia sie stala o@mobOmoﬁ
w nas osoby kochanej, niezaleznie od tego, czy fizycznie
znajduje sie ona w danej chwili obok nas. Jest obecna w do-
znaniach, uczuciach, myslach na pozér z nia nie zwiaza-
nych. Wylania sie z glebokiego, wewnetrznego mmw. jakby
spod innych uczué, spod mysli, ktére w taki Swmmwﬂm.mwo-
s6b odpowiadajg rozumiejaco na symboliczny sens, jaki nie-
sie akt wnikniecia. Przeniknigecie konstytuuje _.mmzor.ﬁ
wspolna sfere. To cialo ducha zawiera doznania, uczucia,
mys$li kochajacych sie oséb przemieszane i potaczone. Oa.%N
nawet rozum ustepuje odpowiadajac zgodnie na fakt wnik-
niecia.  wybaczamy mu, Ze czyni to ostatni, opieszale rezyg-
nujac z wlasciwej sobie mowy wyzszej na rzecz dialogu
bardziej pierwotnego, lecz glebszego.

Teraz tylko z zewnatrz mozna by domysli¢ sie Hmﬁam.am
plaszczyzn oddzielajacych dwie odrebne czesci. Z ie ma jed-
nak sposobu przedostania sie na zewnatrz. Jednia, zawsze
zdumiewajaca, poczatkowo dezorientuje i prawie uniemoz-
liwia okres$lenie miejsca, w ktérym zaczyna narasta¢ wszech-
ogarniajace zjawisko. Chyba w dole brzucha. Wspélnego.

Ukonstytuowanie sie zlaczonej formy, ktéra UHNS.BE.m. Qw-
to ducha, nie jest jednak najglebszym skutkiem wnikniecia
ani tez ostatecznym sensem, jaki w tym fakcie odkrywamy.
Znacznie wazniejsza wydaje sie zdolnos¢ widzenia OmOUM
kochanej w ré6znych, zmiennych wymiarach, co méwi

N
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o mozliwosci odplaszczania istnienia. Milosne przenikanie
pozwala patrzeé¢ na inng osobe jakby z jej wnetrza. Wigze
sie to ze zgoda na drganie, ruch, odmiany jej uczué i mysli
we wspdlnym ksztalcie przyjetym przez cialo ducha, z kt6-
rego wnetrza po wniknieciu patrzymy. W tej nowej postaci
zostajemy pomnozeni, a wraz z akceptacja osoby kochanej
jestedmy sktonni przyja¢ nawet siebie. Patrzymy na wszyst-
ko z czyjegos i z wlasnego punktu widzenia w tym samym
ruchu wewnetrznego spojrzenia.

Ciemne odblaski wewnetrznych dotknieg¢.

Milosne wnikniecie odmienia widzenie. Nadaje ostateczng
wazno$¢ rzeczywistoéci, ktéra inaczej wydawataby sie obo-
jetna. Odmiany widzenia wynikajace z przemian sposobu
bycia zaznaczone sg juz w ptynnos$ci i radykalnosci przejs-
cia miedzy powierzchnia a szpara. Chce podkreslié, ze do
szpar trafiamy posuwajac sie po powierzchni. Czuje sie
w obowiazku powiedzie¢ to wyrazZnie, poniewaz poczatko-
wo sama przeciwstawilam powierzchnie szparze i obawiam
sie, by nie wynikly stad nieporozumienia. Powierzchnia
1 szpara stanowig obwiednie tej samej rzeczywisto$ci, spo-
tykaja sie, tacza, przechodza w siebie nawzajem raz plyn-
nie, raz gwaltownie. Czasem wydaje nam sie, Ze jesteSmy
jeszcze na powierzchni, a to juz szpara. Nagle. A nieraz trze-
ba wiele czasu, byémy zrozumieé¢ mogli, Ze rzeczywisto$¢,
w ktérej tkwimy, dawno zmienila wymiar. Czasem drga
i wraz z nami przekreca sie i przemienia. Prze§lizguje sie,
waha, cofa, przeistacza. Zmusza do zachwytu nad tym, co
jeszcze chwile wczesniej wydawalo sie banalne, ale teraz,
nie mozemy zaprzeczy¢, jest caltkiem inne, cho¢ na pozér,
a raczej na powierzchni, nic sie nie zmienia. Rzeczywisto$¢
wstrzasana odmiana pozwala nam patrze¢ na swe ksztalty
zachwycajace i odrazajace prze$wietlone znaczeniem ida-

1562

Whikniecie

cym z glebi. Z jej glebi? Czy naszej? Wydaje sie, ze i to za- A
gadnienie moze by¢ rozstrzygniete lub uchylone dopiero
z perspektywy wnetrza szpary. Na powierzchni mozliwa jest
jedynie zewnetrzna styczno$¢, bycie obok. Natomiast odsto-
niecie promieniujacego ku nam sensu wymaga wnikniecia,
wymaga bliskoéci, a ostatecznie tego zespolenia, ktére zda-
je sie by¢ jaka$ tozsamo$cia i ktére osiggamy zsuwajgc sie
z powierzchni rzeczywistosci jednak w ciemnos$é, niepew-
no$é, w dodwiadczenie nieczyste intelektualnie, lecz wstrza-
sajace nami i dotykajace bezposrednio. I by¢ moze wéwczas
dopiero 6w sens powstaje. Bylby on zatem nateZeniem na-
szej obecnosci w czyms§, wobec czegos, ale takze wigzalby
sie ze zgoda na wnikniecie i zaistnienie w nas rzeczywistosci
zewnetrznej, ale mimo obcoéci przyjetej jak wlasna. A wiec
plynalby od nas i do nas i tworzyt sie w tym dwustronnym,
glebinowym przeptywaniu. Mysle, ze bez obawy popetnie-
nia wielkiego btedu méglby by¢ sprowadzony do Zywej
wspoélobecnosci, ktéra z chwili na chwile konstytuuje sie
i ginie. I lepiej nie mysleé o tych momentach, w ktérych nie
potrafimy jej odczudé. Lepiej nie my$le¢ o szoku, ktérego do-
swiadczamy wysélizgujgc sie na powierzchnie, gdy to, co
miato glebsza wartosé, nagle wykrzywia sie i wyplaszcza.
Woéwczas ta sama rzeczywisto$é, nie tracac wlasciwie toz-
samosci, staje sie innym $§wiatem, lecz naznaczonym od-
miennoscia, ktéra nas razi i ktérej nie chcemy.

Na powierzchni widzimy jedynie zewnetrzne przejawy od-
miany, ruch cech, charakteré6w, geby §wiata, maski. Czasa-
mi zmiany sledzié mozna z chwili na chwile w najsubtel-
niejszych szczegélach stajacego sie procesu. Lecz ich Zréd-
o jest w glebi. I do niej odnosza sie skutki. Ilez to razy wi-
dzac czyjaé zmiane ku nam skierowang i nas zmieniajgca
mogliémy ponownie zaistniec.

153



Whnikniecie

Whniknigcie

1

Niepojeta wspanialo$¢é radosci wnikania wzbudzana przez
wewnetrzne poruszenia.

Odmiany widzenia splatane z odmianami obecno$ci i przez
nie warunkowane siegajg czasem bardzo gleboko. Pojawiajg
sie znaczenia, ktére przenikaja i ksztaltuja wszystko, co
dostrzegamy i mogg by¢ rozumiane jako sens glebszy, a nie
tylko odmienny. Rzeczywistos$é, w ktérej jesteSmy, zdaje sie
moéwié do nas z jakiego$ glebszego poziomu, jakby ze szpa-
ry rozsuwajgcej powierzchnie, i my tez odpowiadamy z gle-
bi. I nie wiemy wlasciwie, czy w tej potajemnej, odbywajg-
cej sie gdzie§ wewnatrz wymianie jeste§my powolani do
tego, by stuchaé, czy moéwié. Jednym slowem, nie wiemy,
czy sens jest nam ofiarowany, czy przez nas kreowany i nie
troszczymy sie o to wcale, bo w glebokiej wspétobecnosci
nasze méwienie jest stuchaniem. Ten szczegélny stan zna-
my z jego cze$ciowych, milosnych objawien tak atrakcyj-
nych, ze doswiadczywszy ich na zawsze naznaczeni jeste-
$my tesknotg za jego pelnig. Dzieki mitoéci odkrywamy, ze
ten S§wiat moze stawaé sie innym Swiatem, to istnienie in-
nym istnieniem, a to, co jest, moze byé¢ wszystkim.

Fala uderza ze srodka, ogarnia, prowadzi w uniesieniu, ale
znéw widaé powierzchnie i znaki straszliwej tesknoty ciata
prébujacego ponownie wniknaé, usta, jezyk, palce, za
wszelka cene, wszystko naraz. Wzajemne wychylenie cial
w siebie tak gwaltowne, ze zniosloby kazdg przeszkode.

Przekraczajac kolejne poziomy wspétobecnosci zsuwamy sie
w glab az do dna, gdzie wszelkie obce istnienie objawia sie
jako nasze, albo inaczej méwigc, nasze istnienie okazuje sie
wspélistnieniem. Nie na dlugo jednak, poniewaz ruch, o kt6-
rym méwimy, oscyluje przebiegajac naprzemiennie w dwu
przeciwnych kierunkach: to zaglebiamy sie we wzajemne
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wspélistnienie, to wynurzamy na zewnatrz ku pustce obco-
éci. To pozwalamy, by §wiat wniknal w nas, to nie mozemy
go przyjac i cierpimy nad jego, czy tez nasza obcoécia. Pod-
dajac sie oscylacjom wspolobecnosci odkrywamy w sobie
rytmy, ktére z zewnatrz przychodzg, a poza nami wyczuwa-
my pulsowanie wlasnej obecnosci. Wstepujac w szczeline
czujemy, Ze to, co na powierzchni brali§my za rzeczywistosc¢
jednoznacznie pojedyncza, w glebi okazuje si¢ podwéjne,
tozsame i ze soba, i z rzeczywisto$cig innego wymiaru.

Niepojeta wspaniato$¢ radosai.

Ale wnikniecie powoduje dalsze konsekwencje. Przemienia
bowiem perspektywe, na tle ktérej postrzegamy wspélny
ksztalt z wnetrza ogladany. Ustanawia ostateczng waznos¢
zdarzenia. Chwilowa. Osobe kochang, nas samych, wspél-
ny ksztalt naszego ciala ducha zaczynamy postrzegac teraz
jako zdarzenie bezwzglednie wazne. Fascynujace to zjawis-
ko wraz z jego narzucajaca sie oczywistoscig trwac moze
zaledwie chwile. Po czym nawet nie umiemy przypomniec

sobie, na czym polegalo to dochodzace do dna wewnetrzne.

widzenie, bo otwierajaca sie za mitoscia ostateczna perspek-
tywa jest zarazem miarg samej milosci i ginie wraz z nia,
réwnie nagle jak powstaje. Ale warto choéby przez mgnie-
nie patrzeé w glab zdarzen z punktu, w ktérym ich ostatecz-
na warto$¢é jest widoczna i w ktérym bierze poczatek. My
nim jesteSmy.

Pelne wnikniecie pozwala wiec zobaczy¢ to, czego zazwy-
czaj nie widzimy i czego by¢ moze w zwyklych okoliczno-
éciach zobaczyé nie mozna. Czego moze, strach to powie-
dzie¢, w zwyklych okolicznosciach nie ma. Gdyz nasze za-
danie polega na odkrywaniu i tworzeniu glebokiego wymia-
ru istnienia, czego nie potrafimy dokonaé¢ bez milosci.

J.
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Cierpienie, ktére powodujemy i to, ktérego doswiadczamy
kochajac, upewnia nas, ze otwarta czelu$¢ zla nie jest ztu-
dzeniem. Jak nie sg zludzeniem najdalsze glebie dobra, gdy
milos¢ zechce je dla nas otworzyé¢.

Giniemy w sobie i wypelniamy sie wzajemnie.

Whnikniecie moze by¢ tak bezwzgledne, ze rozstepuja sie
wszelkie zapory i powierzchnie przestaniajace sedno rzeczy,
a w ruchu rzutowania kreujgcego istnienie, jakim jest, uka-
zuje sie calkowicie. I pojmujemy jego wage.

Otwieranie ukrytych miejsc ciemnosci. W gwaltownym
pragnieniu osuwamy sie razem w $rodek prézni.

Milos§é umozliwia dotarcie do glebokiego wymiaru rzeczy-
wistosci odstaniajacego sie z perspektywy sedna rzeczy, jesli
zdecydujemy sie w nie wniknaé i nie poprzestaniemy na
tym. Chodzi bowiem o to, by istote zdarzenia, ktéremu pod-
dajemy sie, ktére tworzymy i w ktérym jeste$émy, uchwycié
jeszcze ze Srodka w jego ruchu wykraczania na zewnatrz ku
odslaniajgcym si¢ konsekwencjom i mozliwosciom najdal-
szym i najciezszym. Nie chodzi tu o kres, lecz otwierajace
sie po wniknieciu nieskoniczone mozliwosci, jesli nie usta-
je ruch wnikania. Znajdujemy sie jakby na poczatku.
W ot wierajgcej sie glebi wszelkie wartosci okazuja sie teraz
neutralne, mozna powiedzie¢ — faktyczne. Nie §miemy
nazywac ich pozytywnymi czy negatywnymi, na co wazy-
lismy sie po drodze w gwaltownych cisnieniach uczué. Te-
raz po prostu widzimy mozliwosci przypisane nieodwotal-
nie sytuacji, w jakiej sie znajdujemy i sklonni jestesmy do
chlodnego przyjecia dobra i zla, radosci i cierpienia. Moze-
my beznamietnie patrze¢ nawet we wlasne Zycie i podzi-
wiaé, ze jest az tak zle i az tak dobre, jakby chodzilo o cu-
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dze zycie. Odkrywane w milosci istnienie jest neutralne,
a zarazem ostatecznie wazne.

Mozna przyjaé, ze sposob, w jaki istnie¢ mozemy w Swie-
cie, ma wiele wspélnego z postacig mitosci, do jakiej jestes-
my zdolni, a takze, ze uksztaltowany jest przez te formy
mitosci, ktére los nam zdarzyl. Istniejemy tak tylko, jak
mozemy i nawet nasz wysilek wykraczania poza siebie jest
tylko taki, na jaki nas sta¢. Ale doswiadczenie milosci szcze-
g6lnie mocno formuje nasz stosunek do tego, co spotykamy
na zewnatrz. Wiec ostatecznie jesteSmy tacy, jaka jest prze-
zywana przez nas mitoé¢. I taki réwniez jest odkrywany
i stwarzany przez nas Swiat.

A wnikajac w pocatunkach szukamy orzezwienia.

Warto przywolaé wszystkie formy mitosci, przezyc wszyst-
kie jej odcienie, pozwoli¢, by porwata nas i wkrecita w koto
losu wynoszace ku najwyzszym radosciom i spychajace
w dét rozpaczy. Dopiero wéwczas mozna powiedzieé, Ze nie
cofnelismy sie przed wniknieciem i liczy¢ mozemy na zro-
zumienie wagi istnienia i bezpoérednie odczucie jego nie-
bagatelnosci.

Jakby zawieszenie. I ponowny wybuch uniesienia.

Teraz nie powinno dziwié twierdzenie, ze milos¢ nie tylko
sama jest wniknieciem, lecz takZze umozliwia wnikniecie
w samo istnienie. Do tego prowadzi. Wiecej powiem, nie
mozna dostapi¢ do istnienia bez mitosci. Stanowi ona wa-
runek konieczny odnalezienia sie na trajektorii laczacej
wglad — wspétistnienie — i stwarzanie. Bez milosnego
wnikniecie nie moglibyémy istnienia dojrze¢ ani przyjac, ani
tworzy¢. Trzeba mitosci, by przystac na jego szokujace bo-

h
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gactwo i méc powiedzieé: jest czas dobra i czas zla, ktérych
doswiadczamy, pragniemy i ktére czynimy. Przez wniknie-
cie odkrywamy nie tylko to, w co wnikamy, ale i to, co stoi
za przenikanym, inny wymiar, ktéry niesie ze soba przeni-
kane i dopiero w tej perspektywie pojmujemy bezposrednio
dang faktycznosc i wielkosé tego, co jest. Akt miloséci otwiera
nas na istnienie, ktére inaczej trudno byloby zrozumieé
1 przyjac. I gdy milo§¢ wynosi nas i poniza, daje najwyzsza
rado$¢ i zmusza do wytrzymania bélu, wéwczas rozumie-
my, ze przekroczyliSmy powierzchnie, by znalezé sie we
wnetrzu. W tym, co jest. I powinnismy cenié te chwile, gdy
wolno nam wnikngé bezposrednio w samo istnienie, ktére
w zwyklych okolicznosciach wymyka sie uwadze. Oto dla-
czego warto poddac si¢ mitosci i nie baczac na mozliwe cier-
pienie przez akt ten wejrze¢ w istnienie i widzieé je wraz
z wrosnigtymi w nie wartosciami dobra i zla, ktére otwie-
raja si¢ dalekg perspektyway, ale zaczynaja tu, gdzie jestesmy.
Lecz fakt ten przyja¢ mozna tylko w milosci. Bez niej nie uda
nam si¢ dostapi¢ do istnienia, nie sposéb zgodzié¢ sie na nie
ani wytrzymac. Lecz musi to byé milosé pelna. Nie byle jaka.
Ucielesniona. Nie odrywajaca dotu od gory, bo to niemozli-
we, gdyz zamieniajg si¢ nieustannie miejscami zlaczone na
zawsze jak naczynia klepsydry.

Wiec ostatecznie, co widzimy? Gdzie jestesmy? Czym jest
istnienie odstaniajgce si¢ w mitosnym wniknieciu? Anali-
za aktu miloéci prowadzi do odkrycia takiej oto wlasnosci
istnienia, ze otwiera sie ono w glgb, coraz dale;j. Istniejac
porzucamy powierzchnie i zaglebiamy sie¢ w to, co jest.
Z przyjetej tu perspektywy mitosci wynika, ze jedynie by-
cie otwierajgce si¢ w glab bez kofica, péki trwa, godzi sie naz-
waé prawdziwym istnieniem. Tak rozumiane istnienie jest
byciem odplaszczajacym. Rozumiem oczywiscie, Ze bytowa-
nie zatrzymane na powierzchni lub powierzchniowo pelza-
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jace tez trzeba jako$ okresli¢ wobec istnienia, ale teraz nie
bede mu poswieca¢ uwagi, skoro nie jest istnieniem, na ja-
kie otwiera nas milo§é. Wnikniecie milosne odstania wHNmQ
nami istnienie powolujgce inny wymiar jako ukrytg w nim
mozliwosé. W tym sensie méwimy o odplaszczeniu. Ale
mogliby$my tez méwié o ciezarze.

Ta sprawa wigZe sie z wagg istnienia. Istniejagc wiemy, Ze ten
fakt wazy ostatecznie. W kazdym razie tak to widzimy ze
§rodka istnienia, jesli uda nam sie w nie wnikngé. Nie trze-
ba nikomu ttumaczyé¢, ze bytowanie petzajgce po powierzch-
ni jest malo atrakcyjne, nuzace, po prostu nudne, a powierz-
chowny, ledwie zaznaczony kontakt z zewnetrzng rzeczy-
wisto$cig powoduje, Ze bez zalu mogliby$émy oddali¢ sie od
wszystkiego zmeczeni i zrezygnowani. Chyba ze wypltasz-
czenie odrywajgce bytowanie od glebszego sensu doprowa-
dzi nas do rozpaczy i w tej bolesnej postaci przeméwi w nas
miloé¢ istnienia i skloni do wnikania przywracajacego za-
gubiony sens. Az dochodzimy do stanu, ktéry — bez wzgle-
du na charakter przezywanego doswiadczenia: tragiczny czy
radosny — pozwala ockngé sie z nieobecnosci w istnieniu
i doswiadczyé¢ go w petni.

Nie jestem pewna, czy mozna méwié o wazniejszych i mniej
waznych cechach istnienia, ale chce zwr6cié uwage na .B.W@
jego wlasciwo$é, ktérg mitosne wniknigcie :wsmmama.im nie-
zwykle mocno. Istnienie jest polaczeniem z HNQONuJSmEmQ@
spotkana, zewnetrzng, dang nam, utozsamieniem zaciera-
jacym granice miedzy tym, co spotyka, a tym, co spotkane,
miedzy tym, co wewnetrzne, a tym, co zewnetrzne, przy
czym jednak nie dochodzi do anihilacji Zadnego z elemen-
tow biorgcych udzial w spotkaniu. W tym sensie mozna by
nazwacé istnienie obecnoscig mistyczng w §wiecie. Gdyby
nie fakt, Ze jest to obecno$¢ miesista, bujna, jurna, jednym

N
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stowem — petna, nie odrzucajaca Zadnej z otwierajacych sie
w istnieniu mozliwosci.

Na koniec spéjrzmy jeszcze raz na odstoniety przez mitosé
wezel istnienia. Wydawato sie poczatkowo, ze wnikniecie
jest tylko poznawaniem. Tymczasem milosne wnikniecie
laczy poznawanie; bycie i stwarzanie we wspélny akt ist-
nienia. Istnienie okazuje sie wiec takim utozsamieniem
z jakas rzeczywistoscia, Ze w jednym ruchu wnikania zara-
Zzem poznajemy, wspoélistniejemy z nig i stwarzamy. Cho¢
ta rzeczywistos¢ nie jest przez nas wymyslona, lecz napot-
kana, a nawet ofiarowana nam. Przyznaje, ze brzmi to ab-
surdalnie, ale jednak stwarzamy to, co do nas z zewnatrz
przychodzi. Lecz aby przekonac sig o tym, trzeba poddac sie
milosci, gdyz s podstawy, by sadzi¢, ze jest niezawodnym
sposobem wnikania w istnienie.
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_ Trzeba dotknag¢ surowego migsa. Trzymac¢ je w reku.
Sciskaé. Pozwolié¢, by przedostawalo sie¢ miedzy naszymi
palcami. I trzeba dotkng¢ ciala zmarlego czlowieka.

Metafizyka migsa powinna zmierza¢ do odkrycia nie do-
strzeganej przez powierzchnie naszej swiadomosci istoty
miesa, z ktéra wszakze nieustannie obcujemy, cho¢ nie§wia-
domie. Miegso udziela nam swojej istoty, ono nam jag demon-
struje, cho¢ nie trudzimy sie, by o tym mys$leé. Ono emanu-
je swoim ukrytym sensem i ulegamy mu nie§wiadomi na-
szej ulegtosci. A bioragc pod uwage to, ze i my sami powoli
stajemy sie migsem, a moze nawet juz nim jesteSmy, powin-
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niSmy dazy¢ do wyanalizowania ukrytej bytowej istoty mies-
nosci, gdyz dotyczy ona naszego losu.

Kategoria migsnosci nie kryje w sobie obietnicy uwzniosle-
nia faktéw elementarnych. Chyba zeby okazalo sie, ze fakty
podstawowe same zmuszajg nas do przekraczania ich ku
czemus, co stoi za, przed czy ponad nimi. Tego nie wiemy:.
W kazdym razie, kategoria miesnosci nie kieruje mysli poza
sam byt i jedynie naprowadza na to, w jaki sposéb istnieje-
my. Odnosi si¢ ona do najprostszych elementéw, do podstaw
naszej kondycji, do jej zywiotu. Chodzi o to, by rozwazyé,
czy mieso, emanujac ku nam miesnosScia i powierzajac nam
swoja tajemnice, odslania przed nami ré6wniez jaka$ tajem-
nice naszego bytu. I czy mozemy lepiej zrozumieé siebie,
gdy poddajemy sie temu, co ptynie od miesa.

Baranina najlepsza jest w jesieni. Mieso zwierzecia, ktére
lato spedzilo na tgkach ziolowych i mocno nasltonecznio-
nych, jest smaczne i zdrowe. A wiedzieé¢ warto, ze im pigk-
niejsza byla pogoda, im bardziej soczyste trawy, tym lepsza
pieczenl. Do uboju wybieramy sztuki mlode. Mieso starych
baranéw ma siny, ciemny kolor. Jest twarde, lykowate, po-
kryte obficie z6ttym tluszczem. Najgorsze mieso pochodzi
z trykéw. Ma ostry, nieprzyjemny, smrodliwy zapach. Uprze-
dzenia Zywione przez niektére osoby do baraniny majg Zré-
dio w kiepskiej jakosci migsa sztuk starych i bezpodstaw-
nie przenoszone sg na mieso jagniece, ktére — szczegélnie,
gdy umiejetnie przygotowane — jest nieocenionym produk-
tem dla najwytworniejszych potraw. Mieso jagniece ma jas-
noczerwony kolor, thuszcz biaty i delikatny, nerwy cienkie.
Jest miekkie i przyjemnie pachnie.

Miesno$¢ to kategoria odnoszaca sie do takich cech istnie-
nia, ktére dane nam sg bezposrednio i uchwytywane w sa-
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mym akcie naszej tu obecnosci. Nie otwieramy si¢ na mies-
noéc¢ dopiero dzieki posrednictwu pojeé, ktére bywaja zdol-
ne do wstrzgsniecia naszg uwaga i skierowania jej ku do-
strzeganiu stanéw rzeczy.

Miesne w istnieniu jest to, czego nie mozna zeri odrzucié¢,
pozby¢ sie, od czego nie mozna sie uwolnié, co nie moze
byé od istnienia odlgczone.

Cho¢ uchwytujemy migsnos$¢é nawet bez posrednictwa pojeé
i nie czekajac na ich laskawe przyzwolenie, nie znaczy to
wcale, Ze migsnos¢ nie jest nam dana jasno i w sposéb oczy-
wisty. Przeciwnie, ona jest dana dojmujaco, bo jest, i dlatego
jest oczywista, nawet jesli nasza mys$l nie szarpie jej swymi
szczypcami. Nie musimy o niej méwié, zeby wiedzie¢.

Miesne jest to, co dane jest nam w zyciu tak mocno, ze az
drzymy, i czego nie mozemy sig zaprzec.

Nasza obecno$¢ sprowadza si¢ w znacznej mierze do skie-
rowania ku nam wszystkiego, w czym istniejemy. W tej roz-
legtej tkance, ktérej fragment zaledwie stanowimy — w kaz-
dym razie tak si¢ wydaje na pierwszy rzut oka, zanim do-
strZezemy nasze catkowite zatopienie w ogarniajacej nas
caloéci i zanim uderzy nas nasza tozsamo$¢ z caloscia, jesli
oczywiscie zechcemy na chwile odstapi¢ od wygérowanych
roszczen i falszywej dumy tak zwanego rozumu, ktéry po-
winien byé uzyty dla lepszego celu niz wyrywanie nas ze
wspélnoty stanowigcej nasze miejsce — wszystkie punkty
sg tylko dalszym lub bliZszym nam obszarem tego samego
ciata. Dlatego wlasnie skierowane sg ku nam i my skiero-
wani jesteémy ku wszystkiemu.

N
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Jednocze$nie miesno$é wiaze sie z catkowitym odstonieciem
na doznania, jest to bowiem pewna postawa, w ktérej przyj-
mujemy §wiat bez ostony, mozna by powiedzie¢: bez skéry.
Zezwalamy, by wrazenia zapadaly w nas tak glteboko jak one
same moga zapasé, nie natrafiajagc na zaden sprzeciw czy
opor z naszej strony. Nie zawsze zreszta dzieje sie to mocg
naszego postanowienia, czasem sila samego uderzenia jest
tak wielka i pada ono tak niespodziewanie, ze musi rozsta-
pi¢ sie kazda tkanka. Wdzieranie sie nie hamowanych ni-
czym doznan jest wlasnie jednym z wielu przejawéw mie-
snosci istnienia. Nie chodzi tu o warto$ciowanie tego zja-
wiska jako dobrego badz zlego, a jedynie o wskazanie pew-
nej postaci istnienia, miesnej wiasnie.

Pewne wlasnosci istnienia wyjasni¢ nam moze obserwacja
rozdzierania, ktére z pozoru wydaje sie¢ zaprzeczeniem mie-
snoéci, skoro niszczy tkanke, a jednak i ono nalezy do sa-
mej istoty omawianego tu zjawiska. Najczeéciej tam, gdzie
spodziewamy sie rozdarcia, wolimy zawczasu ciaé¢, bo to,
co zostalo rozdarte, paprze sie i przewaznie bardzo dlugo
nie zrasta, a po zroénieciu pozostawia blizny, szramy i de-
formacje tkanki, ktérych nie potrafimy usung¢, a przeciez
nie chcemy by¢ przez te minione rozdarcia napietnowani.
Rozdarcie uzmystawia nam, ze migsnos¢ istnienia nie moze
by¢ zawieszona, skoro uobecnia sie i w calo$ci tkanki, i w jej
rozdzieraniu. A dzieje sie to nie tylko za sprawa pamieci,
ktéra zderza fakt rozdzierania ze wspomnieniem nienaru-
szonej caloéci, lecz przede wszystkim za sprawg bezposred-
niego razenia bélem. Szczego6lna elementarno$¢ miesnosci
widoczna jest w tym, ze nie usuwa jej nawet miazdzenie
tkanki, nawet posiekana i zmielona jest nadal migsna. I moze
nawet w tych drastycznych okolicznosciach jeste$my mies-
noéci najbardziej swiadomi, cho¢ wéwczas wydaje sie, Ze
jasne widzenie rzeczy maci nam rozpacz.
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Kategoria miesnoéci obejmuje tez gesto$é doswiadczen. Gdy
przygladamy sie istnieniu nie z zewnatrz, tylko ze srodka
tego faktu — a przeciez nie mozemy inaczej — widzimy, ze
nie ma w nim miejsc pustych. Stanowi to jedna z fascynu-
jacych wlasno$ci istnienia. I w gruncie rzeczy bardzo ra-
dosng. Ono odstania sie przed nami w calej swojej tkanko-
wej masie. Wszedzie geste. Pelne. Otaczajace nas i naptywa-
jace nieprzerwanie.

Omawiana tu kategoria odnosi sie réwniez, a moze nawet
przede wszystkim, do tego, co w istnieniu najbardziej zmy-
stowe, dotykalne i bujne. Tryumfujaco cielesne. Co sie roz-
rasta i rozpycha. Miesno$cia istnienia emanujg rozwijajace
sie ciala i towarzyszy im rado$é. Zadne zakazy, zaklecia i ob-
warowania nie stanowig dostatecznej zapory przed tryska-
jaca soczysta miesnoscia. Wszelkie radosci zycia dotykaja
sfery istnienia miesnego.

Oczywisto§¢ narzucajgcej nam sie bezposrednio i przenikli-
wie miesnos$ci przywoluje nas do porzadku, gdy zafascyno-
wani ludzacymi konstruktami pojeciowymi i falszywymi
wyobrazeniami probujemy lekliwie uczestnictwa posrednie-
go, mamiac sie przekonaniem, ze delikatne zaslony, ktére
rozsnuwa nasz intelekt, beda zdolne kiedykolwiek postuzy¢
nam za pancerz ochronny. Miesnos¢ jest wiasnie autentycz-
noscig bezposredniej obecnosci przeciwstawiona zludom
pojeé, idei, sublimacji. A jednak ona nie tylko przeciwsta-
wia sie naszym wyobrazeniom, lecz takze stanowi ich jedy-
ne prawomocne Zrédlo. Niezmiernie wazne jest to, by wszel-
kie nasze konstrukcje intelektualne odnoszone byly do mies-
noéci jako ich przeciwstawienia i Zrédla.

Mozna powiedzieé, Ze nasze osobliwe zadanie polega na tym,
by wej$¢ w miesnosé, ale nie po to, by w niej pozostac, lecz
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by ja dZwignaé. Czynnoéé uwznioslania — tak nam droga,
a tak nieszczesliwie odrywana od wszelkiej realnosci — do-
konana musi by¢ na samym dnie. Wéwczas tylko ruch w go-
re moze byé ruchem rzeczywistym, a nie wyimaginowanym,
i to, co stanowi staly powéd bezlitosnej kompromitacji na-
szych idealéw, moze staé sie lacznikiem miedzy realnoscia
a pragnieniem. Nasz wysitek budowania w istnieniu form
szybujgcych musi zwracaé sie ku miesnosci, bo ona jest pod-
stawa. Jest materig pierwsza wszystkiego.

Po raz ostatni karmimy jagnie na dwanascie godzin przed
ubiciem, péZniej juz tylko poimy. Pamietamy, by ostatnie
godziny zwierze spedzito w dobrych warunkach i byto spo-
kojne. Nie powinno widzieé¢ uboju innych sztuk. Chodzi
bowiem nie tylko o wzgledy humanitarne, lecz takze o ja-
kos¢ miesa. Ogtuszajacy cios trzeba wymierzy¢ pewnie i nie-
spodziewanie. Niedopuszczalne jest ponawianie razéw. Kto
nie ma pewnej reki, niech sie do tego nie bierze. Uboju
zwierzat nie powinny dokonywac¢ osoby niesprawne fizycz-
nie lub psychicznie. Do ogluszania uzywamy ciezkiej sie-
kiery. Dobrze jest w ostatniej chwili podrzucié troche siana
do zlobu, a zwierze bedzie sta¢ spokojnie i miejsce uderze-
nia znajdzie si¢ w wygodnym dla nas polozeniu. Jagnie ogtu-
szamy uderzeniem obucha w $rodek glowy na linii laczacej
uszy. Ogluszone zwierze uktadamy na WYSZOrowanyim Czys-
to stole lub lawie i przebijamy szyje nozem na wylot tuz za
uchem. Koniec noza powinien wyj$é pod uchem z przeciw-
nej strony. Postugujemy si¢ specjalnym sztyletem do uboju
majacym waskie ostrze a uchwyt dobrze lezacy w dloni.
Teraz pochylamy lawe, by zwierze wykrwawié. Krew zbie-
ramy w podstawione naczynia. Sprawdzamy, czy wykrwa-
wione zwierzg jest martwe i wieszamy je za tylne nogi, by
Sciagna¢ zen skére. Cigcie rozpoczynamy od ran za uszami
i prowadzimy przez srodek szyi i brzucha az do odbytu.
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Nastepnie nacinamy skére wokét stawéw skokowych na
tylnych nogach i wokét nadgarstké6w przednich. A dalej
tniemy Srodkiem wewnetrznej strony nég w kierunku roz-
ciecia na brzuchu. Teraz, gdy cala skéra jest otwarta, $cig-
gamy ja uwazajac, by nie uszkodzié przy odrywaniu od
miesa. Nastepnie jednym cieciem prowadzonym wzdluz
linii srodkowej rozcinamy brzuch. Usuwamy wnetrznosci.
Wycinamy pecherz moczowy i odbytnice. Wyjmujemy jeli-
ta, zoladek, nerki, §ledzione, oddzielamy woreczek zélcio-
wy od watroby uwazajac, by nie rozla¢ zélci, bo mieso
zgorzknieje. Po opr6znieniu jamy brzusznej przecinamy
przepone i mostek i wyjmujemy cala zawartos¢ klatki pier-
siowej. Oddzielamy serce i pluca. Na koniec odcinamy glo-
we. Wyjmujemy moézg, odcinamy jezyk, a czaszke oczysz-
czamy z pozostalych zbednych czesci.

Gdy méwimy o wspdlnocie, mamy na my$li calosé ztozona
z elementéw wspéldziatajacych, zltaczonych i wspétopiekun-
czych. Ten rodzaj zwigzku wymaga nie tylko wzajemnego
uzaleznienia, lecz przede wszystkim wzajemnego wsparcia.
Wobec faktu przynalezenia do wspélnoty nie jestesmy wiec
obojetni. Odruchowo czujemy jakby wdziecznos¢ za oparcie,
ktére spodziewamy sie znajdowaé¢ w ,naszej” wspélnocie.
Tymczasem wspélnota istniefi ma charakter co najmniej neu-
tralny, je$li nie ambiwalentny, a przynaleZzenie do niej nie daje
nam lagodnego poczucia bezpieczenstwa, o ktérym w lenis-
twie marzymy, raczej czujemy sie zaalarmowani obecnoscia
innych stworzen, podobnie jak one nasza. Wielka calo$¢, kté-
rej element stanowimy, jest bowiem wspélnota krwiozercza.

Istniejg wspdlnoty, do ktérych przystepujemy z wiasnej woli.
Niektére nawet sami tworzymy. Lecz sg i takie, do ktérych
nalezymy bez wzgledu na to, czy chcemy tego, czy nie. Taka
jest wspdélnota pokarmu, powszechna stuzba cialem, na

h
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ktéra wszyscy jeste$my skazani, i dzieki ktérej istniejemy
i giniemy. A niewiele jest w zyciu sytuacji, w ktérych przy-
mus spotyka sie z naszg dobrg wola, nieunikniono$¢ z po-
zgdaniem.

Wspélnota stworzen rzadzi prawo pokarmu: pochlaniamy
sie wzajemnie, sami bedac nieodwolalnie skazani na pochto-
niecie. Naszym przeznaczeniem jest istnie¢ dzieki pokarmo-
wi, jakim sg dla nas inne stworzenia i sta¢ si¢ pokarmem dla
nich. Uczestniczymy w kosmicznej uczcie kanibali. Wolno
nam jes¢ od pierwszej chwili, gdy do niej przystepujemy, az
do czasu, gdy sami zostaniemy zjedzeni. Zycie sprowadza
sie do uczestnictwa w tej kosmicznej uczcie. Wszystko jest
pokarmem i my nim jesteémy. To jest podstawowe prawo
istnienia. Nieprzyjemne, gdy pomysleé¢ o tych, ktérych ko-
chamy i o nas samych. Dlatego nie chcemy o tym pamietaé
ani przyjmowac¢ §wiadomie wynikajacych z tego faktu kon-
sekwencji. Robimy tysigce unikéw prymitywnych i wyrafi-
nowanych, by imaginacyjnie wylaczy¢ siebie z tej wspélno-
ty. O stworzeniu lezgcym na naszym talerzu nie mys$limy
w kategoriach $mierci. To tylko pokarm, a jego miejsce jest
na naszym stole. Natomiast nasza $mier¢ jest tragediag. Wo-
limy mys$leé, ze ona zaburza, a nie, ze utrwala tad §wiata.
Nadzieje widzimy w mozliwos$ci oderwania siebie od wspdl-
nego losu. Przewidujemy nieznane drogi metafizycznej prze-
miany, ktérg otworzy¢ ma przed nami nasza $mier¢, i tylko
nie chcemy pamietaé o tej, ktéra po tysiackro¢ widzg nasze
oczy i ktéra nieztlomnym prawem pokarmu przemieni nasza
$mier¢ w zycie. Ale porzuémy osobisty punkt widzenia, bo
jest on nie na miejscu, gdy mowa o wspélnym losie stwo-
rzen i o darze, ktéry one wszystkie dla siebie wzajem stano-
wia. Ten fakt, Ze nasza wspélnota sklada sie ze stworzen,
ktére zywia sie sobg wzajemnie, ustala jaka$ prosta ré6wno-
wage, oszczedno$é, poszanowanie istnienia, jakby prawo

168

Metafizyka migsa

stalosci zycia wewnatrz calosci, do ktérej nalezymy. Mozna
powiedzieé, ze zyjemy pod prawem, ktérym jest zasada za-

‘chowania zycia przenoszonego pod postacig pokarmu z jed-

nego stworzenia na drugie. W akcie przyjmowania pokar-
mu bierzemy w siebie inne zycie i chronimy je w sobie jako
nam nalezne, bo wspélny los to wlasnie stworzenie rzucit
teraz nam, jak i nas przeznaczy kiedy$ innym. Wiec codzien-
na czynnoéé¢ jedzenia jest zdarzeniem esencjalnym, ktére
niesie w sobie informacje o losie i uzmystawia¢ powinno
biesiadnikom istnienia powage i groze sytuacji.

Jakie to dziwne, ze wéwczas, gdy zjadamy inne cialo, do-
éwiadczaé potrafimy przyjemnosci smaku, a nie budzi sig
w nas poczucie wdzigcznosci i nie mysélimy o tym, ze oto
uczestniczymy w zdarzeniu ostatecznym.

Przyjmujac inne stworzenie jako pokarm, dokonujemy trans-
formacji §mierci w zycie. Na razie jest to §mier¢ innej istoty
a nasze zycie, ale z czasem wszystko zostanie wyré6wnane.
Za kazdym razem, gdy polykamy inne ciato, stajemy sig
miejscem przejécia przez $mier¢ na druga strong zycia. Prze-
miana ta ustanawia §wietosé aktu jedzenia, szczegélnie
wyrazistg, gdy przyjmowanym pokarmem jest mieso. Dob-
rze, ze jesteémy istotami, ktérych $wiadomosci to zjawisko
moze sie objawié, i wielka szkoda, ze pozwalamy, by jego
niezwyklo§¢ umykata naszej uwadze, bo w taki wlasnie
spos6b zycie uchodzi niedostrzezone z kazdym kawatkiem
miesa. Obojetnosé, jaka objawiamy wobec tego aktu i wo-
bec ceny, za jaka zachowane jest nasze i kazde inne istnie-
nie — dopdki trwa — jest karygodna, i te kare sami stale pta-
cimy, gdy wegetujemy niezdolni do przezycia wartoéci zda-

_rzen podstawowych. Sami bowiem nieodwracalnie wyjata-

wiamy kazdy moment naszego istnienia. Nuzzm procesy
zamieniamy w mechaniczne przebiegi, ktérych sensu nie
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tylko nie prébujemy zrozumie¢, ale nawet nie domyslamy
sie, ze jest w nich cos, co moze domagac sie uwagi, co zdu-
miewa i co odstania przed napietg Swiadomos$cia zapozna-
ne Swieto istnienia skryte w tajemnicach zdarzen elemen-
tarnych.

Gdy nadchodzi $§mieré, powinniSmy z wdziecznoscia pomy-
§le¢ o tych wszystkich stworzeniach, ktére w ciggu zycia
zjedlismy, bo byly ofiara stuzaca naszemu istnieniu. I po-
winniémy modli¢ sie do tych stworzef. A nastepnym po-
wiedzieé: jedzcie! To jest moje cialo i moja krew.

Po zabiciu i sprawieniu skladamy jagnie na kilka dni do zie-
mi, by skruszalo. Przedtem obmywamy tusze zwierzecia
octem i osuszamy. Nastepnie owijamy szczelnie bialym p16t-
nem. D6t kopiemy w ogrodzie. Dawniej uzywano piwnic
ziemnych. Pamietamy, by nie chowa¢ migsa dwukrotnie
w tym samym miejscu, bo czué¢ bedzie stechlizng. Dét po-
winien byé odpowiednio gleboki, gdy zachodzi obawa, ze
moze zostaé rozgrzebany. Tusze jagniecia owinieta w pi6-
cienny catun skladamy na dnie dotu, zasypujemy ziemis,
a z wierzchu przygniatamy kamieniem. Mieso kruszeje.
Trzeciego dnia rozkopujemy ziemie i jagnie wydobywamy.
Przed pieczeniem migso parokrotnie pluczemy. Oczyszcza-
my je z thuszczu, zyt i blon. Warto tez mocno zbi¢ je paltka
i na pét godziny zala¢ goracym octem. Zabiegi te powoduja,
Ze mieso nabiera niezwyklej kruchosci. Teraz glowe odcieta
przy uboju laczymy na powr6t z szyja. Do szycia uzywamy
bardzo ostrej tukowo zakrzywionej igly i cienkiego, mocne-
go szpagatu. Platy skérne naciggamy laczac je dach6wkowa-
to. Na koniec osuszamy jame brzucha i klatki piersiowe;j.
Takze powierzchnie zewnetrzne wycieramy plécienna
scierka. Nastepnie nakluwamy mieso ostrym nozem, szpi-
kujemy czosnkiem i solimy. Mozna tez utrze¢ czosnek z sola
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i tym natrze¢ mieso. Niech tak polezy ze dwie godziny.
Wreszcie wbijamy jagnie na rozen i obracamy powoli przy
silnym ogniu. Smarujemy czesto piérkiem zmoczonym
w masle, aby pieczyste zrumienilo sie szybko. Potem posy-
pujemy maka i dalej smarujemy podstawiajac brytfanke pod
spéd, by na nia §ciekal sos. Przy silnym ogniu wystarczy piec
poltorej godziny. Mieso w $§rodku powinno by¢ ré6zowe jak
rostbef. Wyciete uprzednio cze$ci wewnetrzne przyrzadza-
my oddzielnie. Jezyk i zolagdek gotujemy. M6zdzek i watro-
be smazymy. Cynaderki baranie, ktére we Francji stanowia
przysmak, u nas bywajg odrzucane. Sa pyszne, jesli przy-
rzadzimy je umiejetnie. Przede wszystkim trzeba namoczy¢
je w kwasnym mleku lub serwatce. Niech lezg tak calg dobe,
ale mleko trzeba parokrotnie zmieniaé. Zdejmujemy z cy-
naderek tluszcz i btony, kazda nacinamy do potowy (jak
nerki cielece), zeby sie trzymaly srodkiem. Nadziewamy po
dwie, trzy na jedng szpadke, solimy, pieprzymy i smazymy
na mocno rozgrzanym masle lub wkltadamy na rozenek i po-
lewajac maslem pieczemy na predkim ogniu nad weglami.
Teraz zostaje juz tylko mieso tadnie podaé.

Wydaje sie, ze r6wnowagg tej wielkiej calosci kieruje zasa-
da: wszyscy przeciwko wszystkim. Na pozér jest to reguta
destrukcyjna, a jednak ona wlasnie te calo$é¢ utrzymuje,
poniewaz ostatecznie oznacza wzajemne oddanie, w ktérym
kazdy przeznaczony jest dla innych, ofiarowany catkowicie,
cho¢ niekoniecznie z wlasnej woli. Okazuje sie wiec, ze
krwiozercza wspélnota oparta jest tym samym na catkowi-
tym po$wieceniu wzajemnym. Opozycyjna, biegunowa za-
sada bezwzglednej walki i bezgranicznej ofiary wynika stad,
ze przynaleznos¢ do naszej wspélnoty zagwarantowana jest
jedymnie przez fakt bycia pokarmem i lustrzany fakt przyjmo-
wania pokarmu. Jem, wiec jestem. A takze gwarantuje inne
istnienie, bo moja obecno$é¢ jest obecnoscig pokarmu. Jesli
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zasada cogito ergo sum byla samozwancza prébg wyrwania
my$lacego podmiotu ze wspélnoty istnienl i imaginacyjne-
go zawieszenia go ponad caloscia, edo ergo sum przywraca
nam $wiadomo$¢ miejsca r6wnoprawnego posréd istnien.
Mysle, ze nie nalezy tym gardzic¢.

Mozna oczywiscie uwazaé, ze elementarne fakty naszej kon-
dycji lepiej pomijaé, bo nie dos¢, ze sa oczywiste, to ponad-
to nieprzyjemne, i zdaja sie jako§ ponizaé¢ nas, zdaja sie
uwlaczaé warto$ciom, ktére cenimy i u szczytu ktérych
postawiliSmy samych siebie. Nie jest jednak moja intencja
odzieranie nas z czegokolwiek i pozbawianie dobrego samo-
poczucia, gdyz wiem zbyt dobrze, jak trudno je utrzymac,
i destrukcyjne dzialanie w tym wzgledzie uwazalabym za
nieludzkie, juz choéby tylko wobec samej siebie. Wiec jesli,
mimo wszystko, o tych elementarnych faktach o§émielam sie
moéwicé, to tylko ze wzgledu na przypuszczenie, ze i w nich
moze kry¢ sie jakas nadzieja. Gdy chelpimy sie my$leniem
albo tworzeniem symboli jako cechami naszego gatunku,
wskazujemy wyrézniki, ktére w naszej kondycji sa jakimis
dodatkami. I budujemy na tych dodatkach w przekonaniu,
ze nasza odrebnos$c¢ jest tozsama ze szczegélng cennoscia.
Ale co mozemy zbudowaé na podstawie? To wilasnie mnie
zastanawia, czy mozemy na niej budowaé? Wr6émy wiec do
ogladania podstaw naszej kondycji z nadzieja, ze nie bedzie
to trud daremny.

Charakter naszej wspélnoty determinuje fakt miesnoéci. Bo
pokarmem moze by¢ prawie wszystko, ale mieso to jest cia-
lo i krew. Pelne ofiarowanie. W tym sensie nalezymy do
wspdlnoty krwi, ze w zjednoczeniu zachowane zostaje zycie,
gdy jakies zycie uchodzi. Istnienie — zdajac sig¢ by¢ wartos-
cia nadrzedna — trwa dzieki ofierze ostatecznej, ktéra jest
raczej pobierana, niz dobrowolnie skiadana przez ofiarowu-
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jacego sig. Ta krwawa komunia rozbija ztude wyréznikéw
jako cech, na ktérych mozna by sie oprze¢ w rozwazaniach
o kondycji naszej czy losie. Los jest wspdlny i w plaszczyz-
nie egzystencjalnej sprawiedliwie wyréwnany. Ofiara zostaje
zlozona bez wzgledu na to, czy to, co uwazane jest za niz-
sze, zostaje poSwiecone temu, co wyzsze, czy tez odwrot-
nie, to, co uwaza sie za wyzsze, zostaje ztozone w ofierze
temu, czym pogardza. Cztowiek robakowi. Nie mozemy ist-
nie¢ bez siebie, nie mozemy nie niszczyé siebie, nie moze-
my nie ofiarowywac¢ sie sobie wzajemnie. Brutalny krwio-
zerczy egoizm i ostatecznie altruistyczne oddanie to dwa
przeciwne ostrza jednej sily, ktéra ozywia nasza wspélnote
i gwarantuje jej trwatosé.

Filozofia tacznosci czlowieka ze §wiatem, a nie oddzielenia,
nie wymaga wiec zadnych dodatkowych zalozen poza do-
strzezeniem samojedztwa jako bezwzglednej zasady funk-
cjonowania wspdlnoty, ktéra kosmiczna cisze zakléca ru-
chem zuchw. Mysle czy nie mysle, czuje czy nie czuje, moje
miejsce jest na wspélnym stole. Cokolwiek mogtabym zro-
bi¢, bedzie to dodatkiem nadbudowanym nad pokarmowa,
miesng postacia istnienia. A Ze te dodatki pasjonuja mnie
1 szarpig mna tak bardzo, ze mysle¢ nie chce o podstawach
swego istnienia, to juz catkiem inna rzecz.

Jest jedno cialo, wspélne cialo swiata, ktére samo sobie ofia-
rowuje si¢ nieustannie. Zywy, cierpiacy odmet. Odradzanie
si¢ przez pochtanianie innych wydaje sie tu neutralne mo-
ralnie, gdy kazdy unicestwia i sam jest unicestwiany, przyj-
muje ofiare i sam si¢ ofiarowuje. W tej krwiozerczej, ofiar-
nej wspoélnocie dana jest wzajemna szansa. A jak sie z cza-
sem przekonamy, nie tylko szansa przetrwania.
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Mieso jagniece jest tak smaczne, ze warto zadac sobie trud, by

je tadnie podaé. Jagnie zdejmujemy z rozna i ukladamy na

wielkiej metalowej tacy. Teraz caly kunszt polega na przybra-

niu miesa. Aby pieczyste nie ostyglo, sama tace dekorujemy

zawczasu. Korzystamy ze wszystkich dostgpnych warzyw su-

rowych i gotowanych. Wdzieczne przybranie migsa jest sztukg

zalezna od naszej wyobrazni i powinno wyrazac indywidual-

ny gust kucharza. Osobom pozbawionym fantazji mozna do-

radzié wzér zawsze stosowny przy baraninie: jest nim tgka.

Metalowg tace wykladamy wymytymi li$émi zielonej salaty,

jarmuzu i galazkami zielonej pietruszki. Z wierzchu UH..N%E.
wamy obficie gatazkami rzezuchy. W tej puszystej zieleni ﬂEw.

damy kompozycje kolorowych kwiatow wycinanych z pomi-
doréw, marchwi, pietruszki, cykorii, sliwek oraz czerwonych
i biatych porzeczek. Gdzieniegdzie ukladamy kwiaty z po-
przecznie cigtych plastréw owocu kiwi. Na tak EN%moﬁoim.Um_
tacy kladziemy upieczone jagnie. Jezyk, ugotowany oddziel-
nie, wsuwamy miedzy zeby. Pozostale podroby, jak ugotowa-
ny zoladek i serce, a usmazony moézdzek i watrobe oraz cyna-
derki na szpadkach rozmieszczamy pod brzuchem. Szczegol-
nie starannie dekorujemy glowe baranka. Oczy robimy z ugo-
towanych na twardo i przecigtych na po6t jaj przepiérczych.
7 korzenia pietruszki mozemy wycig¢ mate r6zki i przymoco-
waé drutem z dwu stron czaszki. Poniewaz skérka na Ew@mwm.
jest tadnie zapieczona na brazowy kolor, nie przykrywamy E
niczym. Natomiast glowe przystrajamy runem zrobionym z ki-
szonej kapusty, lub ponacinanych wzdtuz 1isci cykorii. Kapuste
uktadamy drobnymi kepkami strzepujac przedtem, by Smmww.
na rozprostowaé, lub zaczesujemy je widelcem. Teraz moze-
my przystapi¢ do uczty baranka.

Gdyby mozna byto ustysze¢ co$, co najchetniej nazwalabym

glosem miesa, ktére do nas méwi, by¢ moze znalazlyby mﬁ
tam jakie§ wskazowki. Jak znajdujemy je w snach, gdzie
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poérednio, gdzie pytanie nie czeka na czyja$§ odpowiedz, bo
to my sami jeste$my i pytaniem, i odpowiedzia. GdybySmy
mogli zrozumieé bezposrednia mowe naszego ciata, wspél-
nego ciala §wiata, wéwczas poszlibysmy za tym glosem osta-
tecznym méwigcym do nas z samej glebi bytu, bo bylby to
nasz wlasny glos.

Zwracajac sie ku powszechnemu ciatu, ktére przemienia sie
i bez kornica samo w siebie przeistacza, zwracamy sie ku nie-
gasnacej energii. Mieso jest Zrédlem energii. A zarazem ten
pulsujacy, miesisty ksztalt staje sie obrazem naszego zadania.
Miesnoéé istnienia méwi nam o koniecznoéci wysitku bez
konica. My mamy podejmowac¢ trud i trwaé, i nieustannie sie
przeistaczaé. Rysujqce sie tu zadanie, a wiec cel, do ktérego
powinniSmy zmierza¢ w nadziei, Ze zdolamy kiedy$ go osiag-
naé¢, ma pewna osobliwa wlasciwosé. Choé jest to cel etycz-
ny, a wiec zadanie zalezne od naszej woli, a spelnianie go bez
watpienia mozemy poczytywac sobie za zasluge, to zarazem
jest od naszej woli niezalezny, i spelniamy go, cokolwiek bys-
my robili, gdyZz nie ma zadnego sposobu uchylenia si¢ przed
podjeciem trudu, ktéry okreslony jest bezposrednio przez
sama forme naszego istnienia. .

Mozna powiedzied, ze jest to etyka dzielno$ci, nasza natural-
na etyka, nieunikniona, bo w istnieniu nie ma spoczynku i nie
ma sposobu, by zdjaé czy zawiesié¢ choéby na chwile trud
samego istnienia. I cho¢ nie mozemy uchyli¢ sie przed dziel-
noscia, to jednak mozemy chyba by¢ z niej dumni.

W rozwazanym tu problemie zawarte sa dwa rézne, choé¢
powiazane zagadnienia etyczne. Jedno dotyczy dzielnosci
jako wartosci odkrytej w tym, co jest. Drugie dotyczy dziel-
nosci jako wartosci wybranej i swiadomie realizowanej,
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a wiec jakby wyrastajacej ponad elementarny poziom istnie-
nia, cho¢ ono wlasnie samo te warto$é¢ nam sugeruje i ku
niej skiania.

Obserwacja miesnoéci moze by¢ dla nas pewnego rodzaju
oparciem czy pocieszeniem, bo uzmystawia nam, ze cho¢
wysilek jest nieunikniony, a cel nigdy ostateczny, to wszyst-
kie nasze dzialania sg tym, czym sg i czym majg byé — sa
istnieniem, sg zrealizowang dzielnoscia.

Metafizyka miesa zmusza nas do zmiany tradycyjnego sto-
sunku do wartoéci tego, co wieczne, i tego, co chwilowe.
Zwyklismy bowiem uznawaé wieczne trwanie za szczegél-
nie upragniong, szczegélnie wysoka wartos§é. Zazwyczaj
bylo ono atrybutem przypisywanym Absolutowi, a wiec
temu, co najcenniejsze. Tymczasem obserwacja miesnosci
przekonuje nas, ze najpowszechniej dane i najcodzienniej
banalne jest niekonczace sie trwanie istnienia. Nie mozna
sie go pozbyé. Wieczne trwanie jest przyklejone do istnie-
nia chytrze i przewrotnie w postaci zmiany. Podtrzymywa-
ne przez wszechpotezng moc ambiwalencji. I nie o to tu
chodzi, czy istnienie istnienia moze sie kiedy$ urwag, skon-
czyé, czy nie moze. Tego nie wiemy. Chodzi tylko o to, co
moéwi nam sama migsnoé¢ istnienia. Nic sie nie konczy.
Wiegc, byé moze, cokolwiek zrobimy, trwa w jaki§ sposéb.
I, by¢ moze, to nic nie szkodzi, ze trwa. Tym, co jest niezby-
walnie dane wraz z migsnoscia, jest trwanie nieskoriczone.
Zatem nie o nie nalezy walczy¢, stara¢ sie, zabiega¢, bo z per-
spektywy migsnosci jest to jej cecha niezaprzeczalna. Zabie-
gac warto o kazdy bezcenny moment, o niezwykla chwile,
o ostateczng warto$¢ kazdego mijajacego, naszego ksztaltu
istnienia. Z perspektywy miesnosci najwyzszg, absolutng
wartoéé przypisaé nalezy chwilowej indywidualnej formie,
przez ktérg wlasnie przeistacza sie miesnosé, a na wiecznoéé
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nie warto nawet sie ogladaé, ona w migsnosci jest. Przyjrzyj-
my sie chwili, ktérej ksztalt nadaje czyjas obecnos$é¢ z nami.
(Dlaczego tak rzadko to robimy?) Jest bezcenna. I chwili,
ktorej ksztalt wyznacza czyjes$ nieistnienie. I ona jest bez-
cennym momentem bélu. Wiec miesnoéé kieruje nasza
uwage ku absolutowi ukrytemu w poszczegélnych momen-
tach, w niepowtarzalnie oryginalnych ksztaltach, przez ktére
ona przesuwa sie i przeistacza. Nasze zadanie — jak mozna
stad wnosi¢ — polegaloby zatem na umiejetnosci przezycia
wartosci ostatecznej kazdej chwili, a z drugiej strony, na
nadawaniu jej wartoéci absolutnej, przez nas samych usta-
lanej. Obiektem naszej szczegdlnej troski i najwiekszych
tesknot nie powinna wiec by¢ wiecznosé, lecz zaprzeczaja-
ca jej chwila. o

Miesnosé obecna we wspélnym ciele istnienia, w naszym
ciele, jest podstawg ujednolicajaca i spajajaca te wszech-
obecna calo$é. Swiadomo$é naszej tozsamoéci z tym ciatem
domaga sie szczegdélnej rozwagi przy wszelkich aktach nisz-
czenia czegokolwiek, co nalezy do naszej wszechcaloici, bo
w kazdym takim przypadku niszczymy blizsze lub dalsze
czesci naszego wlasnego ciala. I choé¢ nigdy nie niszczymy
samego istnienia, bo ono miesiscie przeistacza sie przyjmu-
jac-nowa postag, to jednak niszczymy ulotng forme indywi-
dualng, a przeciez nie mozemy zaprzeczy¢ absolutnej war-
tosci chwilowych form istnienia, jesli tylko ulegamy suge-
stywnej emanacji senséw, ktére plyna ku nam z miesnosci.
Nie chodzi wigc o to, by sztucznie narzuca¢ sobie poczucie
odpowiedzialnoéci za calo$é, lecz by mie¢ §wiadomosé
zwiazkéw niezrywalnych, ktére istniejg, nawet gdy o nich
nie mys$limy, a takze wéwczas, gdy prébujemy je zerwac,
nieéwiadomi naszej bezsilnosci. Niszczenie czegokolwiek
w tej miesnej calosci jest bezsensownym aktem autoagresji.
Z nas ten kawatek wyrywamy. Cokolwiek wyrzadzimy
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wspélnemu cialu $wiata, sobie wyrzadzimy. Mozemy wy-
obrazac¢ sobie, ze jesteSmy uprzywilejowanym polciem,
myS$lagcym, ale nie unikamy przez to wspélnego losu, do
ktérego bezustannie przywotuje miesnosé. Jakiekolwiek
mogliby$my mieé wyobrazenia o naszej szczegélnej roli,
tylko udajemy przed sobg, ze mozemy sig¢ wyrwaé. Nigdy
jednak naprawde nie opuszczamy wspélnej wszelkiemu
istnieniu plaszczyzny migsnego losu. Wiec dlaczego nie
szukamy wartosci tu, gdzie sa? Swiadomo$é¢ miesnych
-zwigzkéw wecale nie jest przygnebiajaca i moze nawet by¢
zrédtem radosci, ktéra daje bliskosé. Jestesmy zwréceni ku
wszystkim, nawet odlegtym elementom wszechcalosci, ktére
nie tylko majg nam co$ do zaofiarowania, ale takze nam stwa-
rzajg szanse ofiarowania siebie.

Jezeli migsnos¢ potraktujemy jako pewnego rodzaju suges-
tig czy wskazéwke, to méwi ona o przeznaczeniu do Zycia,
catkowitym, skoro nawet to, co umiera, Przeznaczone jest
dla zycia. To przeznaczenie (czy los) z rozwazanej tu per-
spektywy wydaje sie najwyzszym celem. Nie mozna jednak
odczytaé¢ konkretnej formy, ktérg przeznaczenie mialoby
przyjmowac. Wiec byé moze istnieje tu jakas mozliwosé
wyboru. By¢ moze sami mamy zdecydowaé, co jest tym osta-

tecznym zZyciem, na ktére jeste$my skazani. Oczywiste jest]
tylko przeznaczenie do istnienia, natomiast od nas zalezy,
co zgodzimy sie nim nazwa¢é. Skoro swoboda jest tak wiel+

ka, to mozna posuna¢ sig¢ nawet do twierdzenia, Ze to zycie,

ktére znamy, nie jest zyciem, tylko jakies inne. Lecz nawet|
jesli ktos w absurdalnym rozpasaniu woli chciatby wyprzed|
si¢ tej postaci istnienia, ktéra jest mu dana, nie moze wy-|
przec sig¢ przeznaczenia, cho¢ wolno mu wyobrazaé je so-

bie tak, jak chce.
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Jezeli mielibySmy sugerowaé sie¢ mowa mig¢snosci, to warto
by sig zastanowié, co to wlasciwie znaczy: istnie¢ migsnie?
Z tego, co dotychczas bylo powiedziane, wynika zlgczenie
miesnosci istnienia z gesto$ciag doSwiadczania go. A takze
z preznoscia, jurnoscig, moca. Chodziloby tez o umiejetnosé
przezycia do kofica uderzenia noza rozcinajacego tkanke
i umiejetno$¢ przetrwania w przekonaniu, Ze i tak wszyst-
ko zostaje zachowane, uratowane, przekazane w niekoficza-
cej sie miesnosci. Chodzitoby wiec o naszg sile do interwen-
¢jiizdolno$é, czy odwage, do przyjecia cudzej. A jednak my-
litby sie ten, kto wigzalby migsne istnienie z jaka$ histe-
ryczng wolg mocy. Bo prawdziwa miegsno$¢ jest tez przyzwo-
leniem na najwigkszg nawet stabosé istnienia, ktéra réwniez
jest jego najwlasciwsza forma. Chodzitoby wigc o to, by byé¢,
tak jak sie jest. Jak moze sie by¢, przy zalozeniu wysitku.
Takiego, na jaki nas sta¢é. W miesnoéci dostrzec mozemy
zgode na skrajny egoizm i na ostateczny altruizm, gdy obie
te postawy stuzg ochronie istnienia. Zamykajacy sie tu krag
ofiarowania polega bowiem na tym, by do ostatecznosci
wykorzystaé cudza ofiare, niczego nie pozostawiajac,
a z drugiej strony, by catkowicie ofiarowa¢ siebie. A prze-
ciez nie jest powiedziane, ze krag ofiarny trzeba rozumiec
jedynie w jego bezposrednim znaczeniu biologicznym. Je-
zeli zgodzilis$my sie na to, by wystucha¢ sugestii, ktéra ply-
nie ku nam od migsno$ci, mozemy pozwoli¢ sobie (a nawet
powinni$émy) na przyjecie wynikajacych stad konsekwen-
cji odnoszacych si¢ do sposobu istnienia takZze w planie
etycznym. A to oznacza wzajemne ofiarowanie, takze gdy
doprowadzone jest do skrajnosci. Odnalezienie si¢ w ofiar-
nym kregu dopuszcza swobode walki i swobode opiekun-
czoéci, konieczno$é przyjmowania krzywdy i wyrzadzania
krzywdy. Pelne odwzajemnienie sprowadza sposéb istnie-
nia do podstaw, do tego nurtu, w ktérym ono i tak zawsze
plynie. I sa powody, by sadzi¢, Ze nie moze stac si¢ nic nie-
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wladciwego, gdy sposéb istnienia dostosowujemy do jego
podskérnego, naturalnego biegu. Instrumentalne do osta-
tecznosci odnoszenie sie do innych istnien i zgoda na ins-
trumentalne do ostatecznosci uzywanie nas samych (a spré-
bujmy nie wyrazi¢ zgody, albo niech te inne istnienia jej nie
wyrazajg) powoduje bowiem przekroczenie instrumentalno-
§ci i przemiane jej we wzajemna stuzbe, nie, to jest wstret-
ne slowo, chodzi tu raczej o wzajemne oddanie. Ledwie z in-
nego kawalka odsgcze krew, a juz ze mnie ona uchodzi. I diu-

'gi zostaja splacone. Moze sie to komus$ nie podobad, ale

wydaje sig, Ze migsno$¢ méwi o koniecznosci pelnego dos-
wiadczenia egoizmu i ofiarnosci, odwagi i tchérzostwa,
dobra i zla, sily i stabosci. Miesnoé¢ zezwala na to, by byé
tak, jak sig¢ jest. Nie inaczej. Lecz mylilby sie kto§, kto by
sadzil, ze dzieki temu bedzie mu 1zej. Bo w planie indywi-
dualnym miesnosé jest bolesng zywoscia, ktéra w réwnym
stopniu dopuszcza, by przezwacé ja szczesciem, co tragedia.

Tym, co wydaje mi sie najbardziej poruszajace w mowie
wspoélnego ciala §wiata, jest rozgrzeszenie przez miesnosé.
Migso, jako nieunikniony cel istnienia, stanowi istnienia
usprawiedliwienie, rozgrzesza je i gwarantuje mu sens. Przy-
najmniej w tym podstawowym zakresie, ze uchyla mozli-
wo§¢ pomdéwienia istnienia o absurdalno$é. Nasze istnienie
nie jest absurdalne, skoro stanowimy mieso dla innych.
A takze mozemy czerpa¢ stad minimum pewnosci moralne;j:
cokolwiek zrobimy, jakkolwiek wielkg popelnimy zbrodnie,
nasze istnienie nigdy nie stanie sie totalnie zle, bo zawsze
postuzymy jeszcze jako pokarm dla Zycia.

~Wzial chleb i odméwiwszy blogostawienstwo, potamal i dal
uczniom, moéwigc: »Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje«.
Nastepnie wzial kielich i odméwiwszy dziekczynienie, dal
im, méwiac: »Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew
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Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzechéw« (Mt. 26, 26-27). I tak dzieje sig zawsze, gdy zja-
dane jest cialo. Istnienie zostaje usprawiedliwione i ustano-
wiona wspélnota.

Sadze wiec, Ze nie to jest w miesnosci najwazniejsze, ze gwa-
rantuje cigglosdé istnienia, lecz ze zapewnia mu elementarny
sens, a nade wszystko, Ze je rozgrzesza, czynigc mozliwym
do przyjecia. I gdyby nie §wiadomosé, ze zyjemy, by sta¢ sie
ofiarg zlozong istnieniu, nie wiem, skad mieliby$émy czerpa¢
sily, by oprze¢ sie¢ zwatpieniu, a takze, by bez zgrozy patrze¢
na wlasne czyny. Z miesnoscia istnienia dana jest nam na-
dzieja na uchylenie potepienia. Zostaje ono bowiem wyklu-
czone ze wzgledu na ostateczng danine ciala i krwi, ktéra
kazdy sklada. Czynno$¢ ofiarna ma oczyszczajaca moc odku-
pienia. A catkowita ofiara z istnienia dla istnienia uchyla
mozliwosé totalnego potepienia, a tym samym uniemozliwia
ostateczng rozpacz. Przeciw wszelkiemu zlu postawiona jest
jeszcze zawsze warto$é obrony istnienia, ktérg kazdy wlas-
nym unicestwieniem buduje i przez ktérg — choé¢ w innym
juz planie — sam zostaje uratowany. A wiec moment przejs-
cia przez nieistnienie na drodze od jednej ku drugiej postaci
istnienia ma moc rozgrzeszania. Oto nadzieja, ktéra daje nam
miesnosd, jesli poswiecimy jej troche uwagi.

Warto przypomnieé, ze w pierwszej chwili kontakt z mies-
noécia zdawal sie grozi¢ nam splaszczeniem egzystencji;
takie falszywe wrazenie mozna bylo wynies¢ ze §wiadome-
go obcowania z miesnoscig. Zdawalo sie, Ze nie obiecuje ona
niczego poza uwiezieniem nas w plaskiej materii. A tymcza-
sem to, co braliémy za unieruchamiajace wyobraZnie wy-
plaszczenie, okazalo sie bliskie metafizycznej nadziei. Wigc
jednak przekonujemy sie, ze migsno$é odsltania przed nami
metafizyczng perspektywe istnienia i zezwala na pulsowa-
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nie my$li miedzy najbardziej elementarng podstawa a uka-
zujgcym sie ponad nig wymiarem transcendenc;ji. I nie po-
winno nas to-dziwié, bo czyz nie w tym, co nieuchronne,
musza znajdowac sie podstawy perspektywy metafizycznej?

Dostrzezony juz wczesniej energetyzm miesa, ktéry sugeruje
nam konieczno$é przedsiebrania wysitku bez konca, uzu-
pelniony teraz zostaje o nowa informacje Scierajaca sie
z pierwszg, jakby sprzeczna z nig na poziomie mys$li i wolli,

'aniezbednie dopelniajgca w pierwotnej warstwie egzystenc-

jalnej. Cokolwiek mogliby$my uczyni¢, nie naruszamy pod-
loza, w ktérym i sens, i warto$¢ naszego istnienia zrastajg
sie z samym istnieniem.

Czy nie jest to fascynujace, ze fakty elementarne maja tak
wielka moc pocieszenia? Ale nie zawsze jestem pewna, czy
dobrze stysze ten glos. Ani czy go rozumiem. I czy to, co zda-
je sie glosem, nie jest tylko zwyklym kawalkiem miesa.

,»Po zakonczeniu sekcji i pobraniu materiatu ze zwiok do ba-
dan dodatkowych, lub tez po zabezpieczeniu niektérych na-
rzadéw jako preparatéw muzealnych — przystepujemy do
uporzgdkowania zwlok. W tym celu osuszamy gabka jamy
ciala, a odbyt i szpare sromowg zaszywamy. Wyciete narza-
dy wraz z mézgiem wkladamy do jamy brzusznej i klatki
piersiowej w ten sposéb, aby mozliwie jak najbardziej zbli-
zy¢ wyglad zwlok do stanu pierwotnego. Wszystkie puste
miejsca uzupelniamy ligning, watg lub papierem, aby nie
dopusci¢ do zapadania sie ciala. Mostek tagczymy za pomoca
drutu z odcietymi kostnymi cze$ciami zeber, a nastepnie ze-
szywamy. skére. Uzywamy mocnej, bardzo ostrej, tukowo
zakrzywionej igly oraz cienkiego, mocnego szpagatu. Szew

_ciagly rozpoczynamy na szyi, a koficzymy na spojeniu lono-

wym. Przed rozpoczeciem szycia na szyi robimy na koncu
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szpagatu wezel, ktéry znajduje sie pod skéra. Wktuwamy igte

kolejno po obu stronach cigcia zaciagajac oba ptaty dachéw-
kowato na siebie. Odstepy wkitué¢ powinny by¢ réwne i po
tej samej stronie nie mogg przekraczaé¢ 2 cm. Konce szpaga-
tu zawigzujemy nad spojeniem lonowym. Podobnie zaszy-
wamy réwniez inne ciecia skéry na zwtokach.

Z kolei jame czaszki wypelniamy trocinami lub ligning,
a ukladajac sklepienie czaszki zwracamy uwage, by nie zsu-
walo sie z podstawy i nie powodowalo zaglebienia okolicy
czolowej. W ostatecznosci przed naciggnieciem powlok
czaszki mozna sklepienie zespoli¢ z podstawg drutem umo-
cowanym do matych otworkéw wyswidrowanych z obu
bokéw czesci kosci, lub tez zlepi¢ je szerokim okreznym
plastrem. Po zszyciu obu ptatkéw skérnych glowy zwloki
obmywamy, osuszamy i oddajemy do ubrania. Szczegélnie
starannie powinni$my obmy¢ i osuszy¢ glowe, a nastepnie
uczesa¢ wlosy.”

Trzeba dotkng¢ zmarlego ciala. Trzymac je w rekach. Wéw-
czas Swiat moze blysna¢ przed nami na chwile. A c6z do-
piero, gdy pomyslimy o przekraczaniu miesnosci, ktéra prze-
ciez niewiele ogarnia.

5) E. Chréscielewski, R. Raszeja, Sekcja zwiok. Technika
z uwzglednieniem metodyki sgdowo-lekarskiej i wskazowek
diagnostycznych. PZWL, Warszawa 1976, s. 69-70.
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