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faystujeyeh wydaliny, mieko, ling |
FERE 1 olnlo jako nin symbol spol cleln pomniejszo.
ne odbicie moey | zagrozen praypisywanyoh struliuiee spoleczne|.

Latwo stwierdzic, ze clalo ofiamego wolu Josl uzywane jako schemat sytu-
noji spoleczne). Kiedy jednak probujemy podobnie odezytywad rytualy ludzkiego
clala, tradycja psychologiczna odwraca 8¢ od spoleczenstwa | wraca do jed:
nostil. Publiczne obrzedy moga wyrazad 1o, co wszystkich obehodzi, kiedy wy-
korzystulg nleozywione progi czy ofiary zwierzgce. Publiczne obrzedy adprawia-
fn 2 wykorzystaniem ludzkiego ciata maja jednak wyraza¢ wylgcznie to, co 080-
histo | prywatne. Nie da sig uzasadnic tego przeskaoku interpretacyjnego na pod-
slawie faktu, ze rytualy te dotyczg ludzkiego ciata. Z tego co wiem, twierdzenle
10 nigdy nie doczekato sig metodycznego dowodu, Jego protagonisci po prostu
wynzll z niekwestionowanych zalozen, ktore z kolei wziely sie z wyraznego podo-
blanstwa niektarych form obrzedowych do zachowania jednostek psychopatycz.
nych. Zakladano, ze w pewnym sensie kultury pierwotne odpowiadajq infantyl-
fiym stadiom rozwoju ludzkisj psychiki, W konsekwencii takie obrzedy interpre-
lowana tak, jak gdyby wyrazaly takie same potrzeby jak te, ktore wypelniajg umy-
sly dzieci | psychopatdw,

Wezmy jako przykiad dwie nowoczesne proby wykorzystania kultur pierwot-
nych dia poglebienia refleksji psychelogiczne]. Obie wpisuja sig w diugi ciag po-
dabinyeh dyskusji, obie sg mylace, poniewaz nie wyjasniajg relacji miedzy kultu-
i a paychike jednostki.

Rany symboliczne® Bettelheima to przede wszystkim interpretacja obrzeza-
i | abrzgddw inicjacyjnych, Autor prébuje wykorzystac wybrane obrzedy au-

I8kin | afrykanskie, aby rzucié nieco éwiatla na zjawiska psychiczne, Bettal-
I pragnie zwiaszeza pokazac, ze psychoanalitycy przecenili zazdrodé dziew-

uk wobec plei meskief i nie docenili zazdrosci chiopcow wobec plci Zenskie].
Pormysl ten przyszed! mu pierwszy raz do glowy podczas badania grupy schizo-
nych dzleci zblizajgeych sig do wieku dojrzewania, Wydaje sig prawdopo-
b, 2o jost to pomyst wazny i sensowny, | bynajmniej nie mam zamiaru kry-
kownd jego badania schizofrenii, Jednak Kiedy twierdzi on, ze rytualy majace
A celu wywolanie krwawienia z genitaliow u mezczyzn majg wyrazaé mesky za-
08t wobec kobiecych procesow reprodukeyjnych, przy tak nieadekwatnej in-
Bipretacy publicznego obrzedu antropolog powinien protestowac. Nigadekwat-
A¢ Interpretaci bierze sig z tego, ze jest ona zaledwie opisem. To, co odbija sig
ludzkim ciels, to obraz spoleczenstwa. Werédd padzielonych na klany i fratrie
mion, ktdre opisuje Bettelheim, a mianowicie Murngin i Arunta, bardzie] praw-

dobne jest, ze publiczne obrzedy maja na celu stworzenie symbolu dwoch
pacl spoleczenstwa,

* Zob, Bruno Bettelhelm, Rany symboliczne, Rytualy infcjacyi | zazdroéd meska, tum.
Ull Danek, Warszawa 1989,

Ko against Death, Normana Browna. Autor kredli w nie)
e kullury nasze) | czlowleka archaicznego”, wyrazone w ka-

tegorach infamtyliyeh | neurotycznych fantazji, ktére rzekomo dochodza w nich
do glost. 1oh [t Bettelheima | Browna] wspolne zalozenia co do kultur pierwot-
nyeh pochodzy od Gezy Roheima®: kultura pierwotna jest autoplastyczna, nasza
zas alloplastyczna. Kultura pierwotna stara sig osiggnac swoje cele przez samo-
manipulacjg, dokonywanie chirurgicznych zabiegow na wlasnym ciele, aby wy-
wolaé plodnosé w przyrodzie, posluszenstwo kobiet czy powodzenie na fowach,
W kulturze nowoczesne] staramy sig osiggac nasze cele, dzialajgc wprost na oto-
czenie zewnetrzne, z godnymi podziwu rezultatami technicznymi, ktdre decydu-
ja o najbardziej cczywiste| réznicy migdzy obiema kulturami, Bettelheim przyjmu-
je takie sumaryczne ujecie roznic migdzy cywilizacjami obrzgdowymi a technicz-
nymi. Sadzi on jednak, ze kultura pierwotna jest tworzona przez niepeine, niedoj-
rzale osobowosci, a nawel ze niedostatki psychiczne dzikich stanowig wyjasnie-
nie ich niklych osiagnied technicznych:

Gdyby osobowoée ludzka u plernion przedpismiennych byla rownie zlozona, jak
u czlowieka wapdlezesnego, gdyby dysponowal on réwnie skemplikowanymi me-
chanizmarmi cbronnymi, a wyrmegl jego sumienia byly podobrie subtelne | wiadoze,
gdyby zachodzaca w jego podswiadomosci dynamiczna wspoizaleznost miguzy
ego, superego i id byta tak samo zawiklana, ego zas rownie dobrze przystosowane
do przezwycieiania | zmianiania rzeczywistosci zewngtrzne) - czy u luddw tych nie
rozwinglyby sie wowczas struktury spoleczne rownie zlozone jak nasze, chod praw-
dopodabnie odmienne? Tymczasem spolecznosci te pozostaja niewielkie, a wykazy-
wana przez nie zdolnost radzenia soble z rzeczywistoscia zewnglrzng jest weigz
wzglednie staba. Byé moze jedng z przyczyn tego stanu rzeczy nalezy upatrywac
w charakterystycznej dla owych ludow tendenc)l, kidra polega na podejmowaniy
prab rozwigzywania nastreczajacych sig problemaw glownie przez dziatania auto-
plastyczne, a nie alloplastyczne!,

Raz jeszcze powiedzmy, jak wielu antropologow przed nami, Ze nie ma po-
wodu, by przypuszczac, e kultura pierwotna jako taka stanowi produkt pierwot-
nego typu jednostki, ktérej osobowosé przypomina oschbowose niemowigeia (ub
neurotyka. Wezwijmy psychologdw, by przedstawili sylogizm, na kiérym taka hi-
poteza moglaby sie oprzet. U podioza catego sporu lezy zalozenie, ze proble-
my, ktdre maja zostad rozwigzane przez obrzedy, to osobiste problemy psychicz-
ne. Betielheim idzie nawet jeszcze dalej, poréwnujge uczestnikow obrzgdow
w spoleczenstwach pierwotnych do dziecka bijacego sig z wécieklosci po glo-
wia, To zalozenie widad w catej jego ksigice.

i Fob Cidea Rohelm, Australian Totemism, London 1925,
4 Niuna Mettelhelm, Aany symbaliczne, . 119,




Brown robi podobne zaloZenle, sz rosumue fises subitelinie). Nie sydzi on,
iz pierwotny stan kultury spowodowany |est [adnostkawyimi, osobistymi rysami:
bardzo poprawnie zostawia on miejsce na efakt kullurawsgo warunkowania jed-
nostkowej osobowosci. Dalej jednak stwierdza, 2o kullurg w [o] caloksztalcle
mozna poréwna¢ do dziecka lub uposledzonego doroslago. Kultura plerwotna
ucieka sig do magii cielesnej, by zaspokoi¢ swoje potrzeby. Znajduje si¢ w sta-
dium ewolucji kulturowe] porownywalnym z dziecigcym erotyzmem analnym,
Rozpoczynajac nastepujacg maksyma;:

Infantylna seksualnosc jest autoplastyczna kompensacjg utraty Innego; sublimacja
jest alloplastyczng kompensacjg utraty Jas,

stwierdza dalej, ze kultura archaiczna zmierza do tych samych celéw, co infantyl-
na seksualnos¢, czyli do ucieczki przed trudnymi realiami straty, rozigki i Smier-
ci. Epigramaty sa z natury swojej niejasne. Oto kolejny poglad na kulture pierwot-
ng, ktdrego petnej artykulacji bardzo bym sobie zyczyta. Brown rozwija ten wag-
tek jedynie bardzo zwiezle, w nastepujgcych stowach:

Czilowiek archaiczny jest opgtany przez kompleks kastrata, tabu kazirodziwa i desek-
sualizacji czlonka, czyli przeniesienie bodzcow genitalnych w obszar pozbawionego
celu libido, ktore podtrzymuje system pokrewienstwa stanowigcy podstawe archa-
icznego zycia. Niski poziom sublimaciji, odpowiadajacy niskiemu poziomowi rozwo-
ju technologii, implikuje — na mocy uprzednio przyjetych definicji - stabsze ego, ego,
ktére nie doszto jeszcze do tadu (poprzez negacje) z wiasnymi bodzcami pregenital-
nymi. W rezultacie wszystkie fantastyczne zyczenia niemowlecego narcyzmu wyra-
zajg sie w formie niewysublimowanej, przez co czlowiek pierwotny zachowuje ma-
giczne cialo wieku niemowlecego®.

Fantazje te kaza sadzi¢, ze samo ciato mogtoby speini¢ niemowleca potrze-
be niekonczacej sie i samonapedzajace] sie przyjemnosci. Sg one ucieczkg od
rzeczywistosci, odmowag uznania straty, rozlgki i $mierci. Ego rozwija sie dzieki
sublimacji takich fantazji. Cialo staje sie smiertelne, ekskrementom odebrana zo-
staje magicznosc¢ i w ten sposéb cziowiek stawia czofo rzeczywistosci. Sublima-
cja jednak wprowadza kolejny zbior nierealnych dagzen i celéw, oferujac jednost-
ce nastepny zestaw fatszywych srodkow ucieczki od straty, rozigki i Smierci. Tak
rozumiem ten argument. Im wiecej materii, ktorg zaawansowana technologia sta-
wia miedzy nami a zaspokojeniem naszych infantylnych potrzeb, tym najwyraz-
niej intensywniej dziatata w danym spofeczenstwie sublimacja. Jednak teza od-
wrotna wydaje sie watpliwa. Czy mozemy twierdzié, ze im gorzej rozwinigle sq
podstawy materialne danej cywilizacji, tym mniej byfo w niej procesow sublima-

5 |bid., s. 170.
8 Norman O, Brown, Life against Death, London 1959, 8, 268209,

ofl? Juka dokinaiie muse bye analogla do infantylnych fantazji, ktora miataby
SONE W Praypsdiy plarwotne| kultury oparte] na prymitywne| technologl? Jak ni
ski pozlam roewnju leohnologlcznego moze ,lgczyc siQ z 6go, ktdro nle doszlo
jeszoze do porendiu (poprzez negacje) z wiasnymi bodzcami pregenitalnymi"?
W jakim sensie jedna kultura moze by¢ bardziej wysublimowana niz inna?

To oczywliécle pytania techniczne, ktdre nie powinny zajmowac antropologa,
W dwéch sprawach jednak antropolog ma jeszcze co$ do powiedzenia, Po
pierwsze, w kwestii tego, czy kultury pierwotne istotnie lubujg si¢ w magii ekskre-
mentalnej — odpowiedz brzmi ,nie”. Po drugie, chodzi o to, czy kultury pierwot
ne sprawiajg wrazenie, jakby szukaly ucieczki od rzeczywistosci. Czy naprawdg
stosuja one magie, ekskrementalng czy jakakolwiek inng, by zrekompensowne
sobie utrate sukceséw w wysitkach opanowania otoczenia zewngtrznego? | 2no
wu odpowiedz brzmi ,nie”.

Wezmy najpierw kwestie magii ekskrementalnej. Informacia jest tu blgdna,
po pierwsze ze wzgledu na relatywnie zbyt duzy nacisk na cialo jako cos odrgh
nego od innych watkow symbolicznych, po drugie zas ze wzgledu na Zarbwno
pozytywne, jak i negatywne postawy wobec odchodéw, dostrzegane w plorwol:
nych obrzedach. ;

Zajmijmy sie najpierw tym ostatnim: uzycie ekskrementow i innych wydalin
ciata w kulturach pierwotnych zwykle odbiega od watkéw dziecigeych fantaz|l
erotycznych. Ekskrementy nie sa bynajmniej zrodiem gratyfikacji, przeciwnio
ich uzywanie jest potepiane. Bynajmniej nie sg one postrzegane jako narzqdzie
dostarczania przyjemnosci, wrecz przeciwnie — czeéciej nakazuje si¢ unika¢ mo-
cy obecnej na obrzezach ciata. Pobiezne oczytanie w etnografii moze wytwarzac
to fatszywe wrazenie zasadniczo z dwoch powodow: sg nimi skrzywienia inter-
pretacyjne informatoréw i obserwatorow.

Uwaza sie, ze czarnoksigznicy uzywajg produktow ciala do realizacji swolch
nieczystych celéw. W tym sensie magia ekskrementalna z pewnoscig sluzy spel
nieniu pragnien jej uzytkownika, jednak informacja o czarnoksigstwie zwykle po-
dawana jest z punktu widzenia jego rzekomej ofiary. Barwne opowiesci o mate-
ria medica czarnoksiestwa zawsze mozna ustyszeé od jej ofiar. Znacznie rzadsze
sq ksiegi przepisow dyktowanych przez zdeklarowanych czarnoksieznikaw, Jadl:
na rzecz to podejrzewaé, ze inni bezprawnie uzywajg odchodow przeciwko narm,
inna zas to sadzi¢, ze informatorzy uwazaja tego rodzaju substancje za dostgp-
ne im na ich wiasny uzytek. Zatem w wyniku pewnego rodzaju ziudzenia optycs:
nego to, co powinno by¢ po stronie pasywéw, nagle trafia na strong aktywow,

Skrzywienie interpretacyjne obserwatora takze wyolbrzymia rozmiary, w ja-
kich kultury pierwotne czynig pozytywny uzytek magiczny z odchodow, £ wielu
powodéw najlepiej znanych psychologom kazde odniesienie do magil okakro-
mentalnej zwraca od razu uwage czytelnika i budzi jego zainteresowanio. W ten
sposob pojawia sl kolajne zakldcenie. Pomija sig cate bogactwo | rozmaltoss
aymboliki albo sprowadzs [e do kilku skatologicznych zasad. Jako przyklad ta:

s Granios zewnpUUNIEES. el
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kiego skrzywienia wezmy rozwazania Browna nad mitem o Trioksterze Indian
Winnebago, o ktérym wspomniatam w rozdziale 5, Watkl analie pojawla)jg sig tyls
ko dwa czy trzy razy w toku dlugiej serii przygod Trickstora, Cytowalam jedan
z tego typu przypadkow, kiedy to Trickster probowal traktowac swoj odbyt jako
odrebng osobe. Wrazenie Browna na temat mitu jest tak odmienne, ze w pierw-
szej chwili mylnie uznalam, ze w sposob typowy dla erudyty odwotuje sie do bar-
dziej pierwotnych zrédet niz Radin, kiedy powiada:

Trickster w prymitywnych mitologiach otoczony jest niewysublimowana i jawng anal-
noécia.

Zgodnie z pogladem Browna Trickster Winnebago, ktéry jest rowniez wiel-
kim bohaterem kulturowym, ,moze stworzy¢ $wiat za pomoca brudnych sztu-
czek, z odchoddw, mutu, gliny”. Cytuje on jako przykiad fragment mitu, w kto-
rym Trickster lekcewazy ostrzezenie, by nie jesc jakichs bulw, te zas$ napelniajg
jego brzuch wiatrami, ktérych kolejne erupcje podnoszg go coraz wyzej. Wola
do ludzi, by go przytrzymali, dziekuje im jednak za wysitek wkiadany w proby
pomocy w ten sposéb, ze w ostatniej erupcji wiatrow rozrzuca ich wszystkich
daleko po ziemi. W historii opowiedzianej przez Radina nie ma jakichkolwiek
oznak kreatywnosci defekacji Trickstera. Jest ona raczej niszczgca. Jesli prze-
analizujemy slownik Radina i przedmowe do jego pracy, dowiemy sig, ze Trick-
ster nie stworzyt $wiata i nie jest w Zadnym razie bohaterem kulturowym. Radin
uwaza, ze cytowany epizod ma jednoznacznie negatywny moral, spojny z ca-
tym watkiem stopniowego rozwoju Trickstera jako istoty spofecznej. To tyle na
temat skrzywienia, ktdre kaze dostrzega¢ zbyt wiele ekskrementalnej magil
w kulturach pierwotnych.

Kolejna kwestia zwigzana z analogiami kulturowymi do analnego erotyzmu
lezy w pytaniu, w jakim sensie kultury pierwotne uciekajg od rzeczywistosci roz-
lgki i straty. Czy usituja one ignorowaé jednosé zycia i $mierci? Wrecz przeciw:
nie, mam wrazenie, ze obrzedy, ktore najbardziej otwarcie przypisuja moc zepsu-
tej materii, czynig najwiekszy wysitek zmierzajacy do afirmacji fizycznej peini rze-
czywistoséci. Jak wolno sadzi¢, kultury, ktore otwarcie posfugujg sie symbolikg
ciala, bynajmniej nie uzywajg magii ciata jako ucieczki, lecz konfrontujg doswiad-
czenie z jego nieuniknionym boélem i stratg. Dzieki tego rodzaju tematom stawia-
ja czoto wielkim paradoksom egzystencjalnym, co pokaze w ostatnim rozdziale,
Tutaj krotko tylko wspominam o tym w kontekscie paraleli z dziecigeg psycholos
gia: jesli etnografia twierdzi, ze kultury pierwotne przypisujg brudowi moc twor:
cza, przeczy ona zarazem idei, jakoby te watki kulturowe mogly by¢ zestawiane
z fantazjami infantylnej seksualnosci.

Aby sprostowac te dwa rodzaje przekltamania dowodow, do ktorych nasz
przedmiot daje okazje, powinnismy starannie zaklasyfikowa¢ konteksty, w ki&
rych brudowi ciala przypisuje si¢ moc. Moze on byé uzywany obrzedowo w do
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bro| sprawle przez tych, ktdrym przystuguje moc blogostawienia, Krew w religif
hobrajskiej uwazana byfa za zrodlo zycia, ktdrego nie nalezalo dotykad inaczo)
niz w uswigconych warunkach ofiary. Niekiedy slina osob zajmujacych kluczowe
pozycje uwazana jest za skuteczne narzgdzie biogostawienstwa, Czasem zwloki
ostatniej osoby sprawujacej dany urzad dostarczajg materiafu potrzebnego do
wyznaczenia jego krolewskiego nastepcy. Na przykiad martwe cialo ostatnio
krolowej ludu Balobedu z Gor Smoczych uzywane jest do przygotowania olaj
kow, ktore umozliwiajg aktualnej krolowej panowanie nad pogodg’. Przyklady te
mozna mnozyc. Powielajg one przedstawiong w poprzednim rozdziale analizg
mocy przypisywanych strukturze religijnej lub spofecznej dla jej wiasnej obrony,
To samo dotyczy brudu cielesnego jako obrzedowego narzedzia wykorzystywa-
nego do szkodzenia. Mozna je przekaza¢ osobom zajmujgcym kluczowe pozy-
cje, aby mogly broni¢ struktury albo tez czarownikom naduzywajacym swoich
pozycji w strukturze, albo outsiderom ciskajacym kawatki kosci i inne przedmio-
ty w slabe punkty struktury.

Teraz gotowi jestesmy do podjgcia kwestii centralne|. Dlaczego odchody
mialyby by¢ symbolem zagrozenia i mocy? Dlaczego czarnoksigznicy mieliby
podlegac inicjacji poprzez upuszczanie krwi, kazirodztwo lub ludozerstwo? Dia-
czego po inicjacji ich sztuka miataby polegac¢ glownie na manipulacji mocami zi
mieszkujgcymi obrzeza ludzkiego ciata? Dlaczego obrzeza ciata sg uwazane i
zrodlo szczegdlinej mocy i zagrozenia?

Po pierwsze, mozemy od razu wykluczy¢ idee, jakoby publiczne rytualy wy
razaly infantylne fantazje. Erotyczne pragnienia, ktérymi majg by¢ marzenin
dziecka o zaspokojeniu w granicach ciafa, sg prawdopodobnie wspoine calg)
ludzkosci. Co za tym idzie, symbolizm ciafa jest czgscig wspdlnego zbioru sym-
boli, gteboko emotywnym ze wzgledu na do$wiadczenie jednostki. Jednak ob-
rzedy siegajg wybiérczo do owego wspolnego zbioru symboli. Niektore powsta-
ja tu, inne tam. Wyjasnienia psychologiczne nie mogg z natury swojej zdac spra-
wy z tego, co wyrbznia dang kulture. : \

Po drugie, wszelkie obrzeza sg grozne. Ich przesuwanie w te i owg strong
zmienia ksztalt fundamentalnego doswiadczenia. Kazda struktura pojeciowa jest
wrazliwa w obszarach krancowych. Mozemy sie spodziewac, ze otwory ciala bg-
da symbolizowag jej szczegblnie wrazliwe punkty. Materia, ktdra sie z nich wydo-
bywa, to ewidentna substancja marginalna. Plwocina, krew, mleko, mocz, kal lub
lzy przekraczajg granice ciafa, po prostu pojawiajac sie. To samo dotyczy zbgd-
nych fragmentow ciala, naskoérka, paznokei, scinkow wioséw i potu. Bledem by-
loby traktowac obszary krancowe ciata inaczej niz wszelkie inne obrzeza. Nie ma
zadnego powodu, by zaktada¢ prymat doswiadczenia emocjonalnego jednostkl

I jej postawy wobec wtasnego ciata, a nie jej doswiadczenia kulturowego | spo- |

! Zob. Eileen Jensen Krige, Jocob Daniel Krige, The Realm of the Rain Quean, Lon
don 1943, s. 273-274.
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lecznego. Tu wlasnie nalezy poszukiwad wyjasniania nisjednakowego traktowania
roznych aspektow ciala w réznych obrzedach nn calyim swlecio. W nlektérych
z nich pojawia si¢ lek przed zanieczyszczeniom kiwly menstruncy|ng jako dmier-
telnym zagrozeniem — w innych ten watek zupelnie sig nle pojawia (zob. roz-
dziat 9). W niektorych nieczystos¢ zwigzana ze $miercig jest czyms codziennym
w innych nie. W niektorych wydaliny sg grozne, w innych za$ sa tylko pretekstem
dla dowcipow. W Indiach gotowane pozywienie i $lina sg podatne na nieczysto$é,
podczas gdy Buszmeni wyjmujg pestki melona z ust, by je upiec i zje$¢®.

Kazda kultura ma swoje specyficzne rodzaje ryzyka i problemy. To, ktoremu
konkretnie z obrzezy ciala jej wierzenia przypisujg moc, zalezy od tego, jaka sy-
tuacje odzwierciedla ciato. Zdawatoby sig, ze nasze najgtebsze leki i pragnienia
przejawiajg si¢ ze skwapliwg fatwoscig. Aby zrozumieé nieczysto$é zwigzang
z cialem, powinnismy sprobowac wyjs¢ od znanych nam zagrozen uznawanych
w danej kulturze i umiesci¢ je w kontekscie znanych nam watkéw zwigzanych
z ciatem, by wychwycic¢ zasade ich wzajemnego przyporzadkowania sobie.

Starajgc sig ostatecznie zredukowac wszelkie zachowania jednostek do ich
problemow psychologicznych z wiasnymi cialami, psychologowie po prostu trzy-
maja sie swego.

Pewnego razu uczyniono psychoanalizie zarzut, ze podéwiadomos¢ w kazdym wy-
pukiym obiekcie dostrzega czlonek, a w kazdym wklesfym - odbyt lub pochwe. Sa-
dzg, ze to zdanie dos¢ dobrze oddaje rzeczywisty stan rzeczy®.

Kazdy rzemieslnik musi trzymac¢ sie swego. Socjolodzy majg obowigzek
konfrontowac cudzy redukcjonizm ze swoim wiasnym. To, ze ciato symbolizuje
wszystko inne, jest rownie (i tym bardziej) prawdziwe jak to, ze wszystko moze
by¢ symbolem ciafa. W kolejnych odstonach symbolizm ten prowadzi nas osta-
tecznie az do doswiadczania wiasnego ciafa przez Ja. Socjolog ma petne prawo
przyjmowac ten symbolizm za punkt wyjscia w poszukiwaniu kolejnych warstw
analizy doéwiadczenia Ja w spoleczenstwie.

Jesli erotyzm analny wyrazany jest na poziomie kulturowym, nie mozemy
spodziewac sie populacji przypisanej erotyce analnej. Musimy rozejrze¢ sie za
przyczyng tego, co umozliwia zasadng kulturowa analogie do erotyzmu analne-
go. Procedura ta przypomina w pewnym stopniu Freudowskg analize dowcipow.
Probujac odkry¢ zwigzek migdzy forma werbalng a wzbudzanym przez nig roz-
bawieniem, Freud starannie sprowadzit interpretacje dowcipéw do kilku ogol-
nych regul. Zaden komediopisarz nie mogtby wykorzysta¢ tych regut, tworzgc
dowcipy, pomagajg one jednak dostrzec zwigzki miedzy $miechem, nieswiado-

8 Zob. Elizabeth Marshall-Thomas, The Harmless People, New York 1959, s. 44,
9 8andor Ferenczi, Sex in Psycho-analysis, New York 1960, s, 227, cyt. za: Nor-
man O. Brown, Life against Death.
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mosely u strukiurg fabuly. Analogia jest trafna, gdyZ zanleczyszozenio |ost ni-
czym odwrocona forma humoru. Nie jest dowcipem, bo nie jest zabawna, Nie-
mnie| strukiura jej symboliki podobnie jak struktura dowcipu opiera sig na porow:
naniu i dwuznacznosciach.

Cztery rodzaje spolecznego zanieczyszczenia zastugujg na wyodrgbnienie:
po pierwsze, zagrozenie zwigzane z haporem na zewngtrzne granice; po drugle,
zagrozenie wynikajgce z przekroczenia granic wewnagtrzsystemowych; po trze
cie, zagrozenie na obrzezach tych granic. Czwarty rodzaj to zagrozenie sprzecz
nosci wewnetrznej, gdy niektére z podstawowych postulatow przeczg innym
podstawowym postulatom, tak ze w niektérych punktach system wydaje sig¢ wo-
wnetrznie skonfliktowany. W tym rozdziale pokazuje, jak symbolizm obrzezy cla-
fa jest wykorzystywany w tego rodzaju niezbyt $miesznych dowcipach, aby dac
wyraz zagrozeniu krancow wspolnoty.

Zycie obrzedowe Kodagow'® sprawia wrazenie, iz sg to ludzie opgtani stra-
chem przed groznymi nieczystosciami wkraczajgcymi w ich system. Traktujg oni
cialo jak oblezong twierdze, strzegac kazdego wejscia i wyjscia przed szpiegami
oraz zdrajcami. Nic, co wydobylo sie z ciafa, nie moze w nie z powrotem wniknie
i trzeba tego starannie unika¢. Najgrozniejsze zanieczyszczenie nastgpuje Wik
tek ponownego wejscia w cialo czego$, co raz sig z niego wydostato. Pewien kiol
ki mit, skadinad trywialny, wyjasnia tak wiele ich zachowan i przejawow systormu
myslowego, ze etnograf musi odwotywaé sig do niego trzy czy cztery razy. Olo
pewna bogini pokonata swoich dwdch braci we wszelkich probach sprytu | sily,
Jako ze od wyniku tego konkursu zalezalo przyszie przywodziwo, postanowili onl
pokonaé jg podstepem. Skionili jg sprytnie, by wyjeta z ust kawatek betelu, ktory |
zufa, pod pozorem, ze chcg sprawdzi¢, czy jest czerwienszy niz ich, po czym
wzieta go z powrotem do ust. Kiedy zdafa sobie sprawg, ze zjadfa co$, co weze-
$niej juz bylo w jej wlasnych ustach, przez co skalafa sig $lina, musiafa —acz z pla-
czem i wyrzekaniem — zaakceptowaé swoj stuszny upadek. Btad ten anulowal |6
poprzednie zwycigstwa i ustalil raz na zawsze dominacje jej braci.

Kodagowie majg swoje miejsce w indyjskim systemie kastowym. Istniejg do-
bre powody, by nie uwazaé ich za wyjatkowych czy nietypowych w hinduistycz:
nych Indiach''. Myslg oni o statusie w kategoriach czysto$ci i nieczystosci, ktore
to idee znajduja zastosowanie w catym rezimie kastowym. Najnizsze kasty 84
najbardziej nieczyste i to ich pokorna postuga pozwala kastom wyzszym 2y@
w wolnosci od nieczystoéci cielesnych. To ich czionkowie piorg odziez, strzyg
wlosy, ubierajg zwloki i tak dalej. Caly system reprezentuje cialo, w ktorym w wy
niku podziatu pracy glowa jest odpowiedzialna za myslenie i modlitwe, a naj:

10 Zob. Mysore Narasimhachar Srinivas, Religion and Society among the Coorgs of
South India, Oxford 1952,

11 Zob. Louis Dumont, David F. Pocock, For a Sociology of india, ,Contribution to In
dian Sociology” 1968, 1, 4, 8. 88101,
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mnie] prominentne czeécl clala zajmujy slg wyrzucaniem shgdnych substana|l,
Kazda regionalna spoleczno$¢ w ramach kasty swiadarma [ust swaoje| relatywne
lokalizacji na skali czysto$ci. Z punktu widzenia ego system czystofcl kastowe|
ma strukture od obserwatora w gore. Ci, ktorzy sq nad nim, sg bardziej czysci.
Wszystkie pozycje ponizej, chocby byly nawet precyzyjnie rozrozniane, sg dia
niego zrodiem nieczystosci. Tak wiec z perspektywy wszystkich ego w ramach
systemu niebezpieczny brak struktury, od ktérego nalezy odgrodzic sig barierg,
znajduje sie ponizej niego. Smetny Zart nieczystosci wypowiadajgcej si¢ na te-
mat funkcji ciata symbolizuje regres w strukturze klasowej wskutek kontaktu z ka-
lem, krwig i zwlokami.

Kodagowie dzielg z innymi kastami lek przed tym, co nizej i na zewnatrz.
Jednak zyjac w odosobnieniu w gérach, byli oni takze zamknigtg spotecznoscia,
kontaktujaca sie w otaczajacym jg $wiatem tylko rzadko i w sposob kontrolowa-
ny. Dla nich model wej$¢ i wyj$¢ ciafa ludzkiego jest dwakroc¢ bardziej trafng sym-
boliczng soczewka skupiajaca ich lek jako mniejszosci w szerszym uktadzie spo-
tecznym. Twierdze, 76 tam gdzie istniejg obrzedy wyrazajace niepokoj zwigzany
z otworami ciata, socjologicznym odpowiednikiem takich obrzedow jest troska
o polityczng i kulturalng jednos$¢ mniejszosci. |zraelici w toku catej swojej historii
byli uciskang mniejszoscia. W ich wierzeniach wszystkie produkty ciaia byty nie-
czyste: krew, ropa, wydaliny, nasienie i tym podobne. Zagrozenie obrzezy ich po-
litycznego ciala doskonale odbijalo si¢ w trosce o catos¢, jednosc i czystose ich
ciata fizycznego.

Hinduski system kastowy obejmuje co prawda wszystkie mniejszosci, jed-
nak jako odrebne podjednostki kulturowe. W kazdej spotecznosci lokalnej kazda
podkasta moze by¢ mniejszoscia. Im wyzszy i czystszy jej status, tym bardziej
musi byé w mniejszosci. Zatem zakaz dotykania zwiok i odchoddw nie tylko wy-
raza miejsce kasty w calym systemie — niepokoj zwigzany z obrzezami ciafa sta-
nowi wyraz poczucia zagrozenia dla przetrwania grupy.

To, ze podejscie socjologiczne do nieczystosci kastowej jest bardziej przeko-
nujgce niz podejécie psychoanalityczne, staje sie jasne, gdy wezmiemy pod uwa-
ge prywatne postawy Hindusow wobec defekacii. W sferze obrzgdowej wiemy, ze
dotkniecie ekskrementow oznacza skalanie oraz ze czysciciele latryn stanowia
najnizszy szczebel hierarchii kastowej. Gdyby reguly nieczystosci wyrazaly indy-
widualne leki, mozna by oczekiwaé, ze Hindusi bedg zachowywali rezerwe i dys-
krecje w kwestii aktu defekacii. Zdecydowanie szokujacy jest fakt, ze na ogof trak-
tuja ja oni catkowicie lekcewazaco, do tego stopnia, ze odchody lezg na posadz-
kach, werandach i w miejscach publicznych, czekajac, az je kto$ zamiecie.

Hindusi defekujg wszedzie, gléwnie wzdiuz torow kolejowych. Defekujg jednak tak-
ze na plazach, na ulicach, nigdy nie szukajg ustronnego miejsca. [...] Nigdy nie mo-
wi sie o tych przykucnigtych postaciach - ktore dla przybysza po pewnym czasie sg
rownie wieczne i emblematyczne jak Mysliciel Rodina — nigdy si o nich nie pisze,

Il Wi w powlesoiach | opowladaniach, nie pojawlajy slg w filmach fabular

fyol ant dekumentalnych. Mozna to uwazac za przojaw dozwolone] Intencli uplgk:
neonle reensywistosol, Tak naprawde jednak Hindusi nie widzg owyeh kuocajgoyoh
| mogliby wreoz, z caly szczeroécia, zaprzeczyc ich istnieniu?,

Zamiast twierdzié, ze nieczysto$¢ kastowa reprezentuje erotyzm analny lub
oralny, bardziej zasadne byltoby przyjecie, ze nie jest ona niczym wigcej, niz po
zostaje we wiasnych oczach. Jest ona systemem symbolicznym opartym na wi
zerunku ciala, ktérego podstawows potrzebg jest uporzadkowanie hierarchil
spolecznej.

Warto przy okazji przyktadu indyjskiego zapytaé, dlaczego $lina i wydzieliny
genitalne sg bardziej zanieczyszczajace niz fzy. ,Jesli moge namietnie pi¢ jego
{zy, dlaczego nie moge zlizac¢ rownie przezroczystej kropli zwisajacej u czubka jo
go nosa?” - napisat Jean Genet'®. Mozna odpowiedzie¢, po pierwsze, ze wydzio
lina z nosa nie jest tak przezroczysta jak {za. Przypomina ona bardzie] syrop niz
wode. Kiedy gesty ptyn wydobywatby sig z oczu, nie wydawaiby sie bynajmnie|
bardziej poetyczny niz ptyn ptynacy z nosa. Wartko ptynace tzy sg jednak mate
tialem dla romantycznej poezji — nie sg one zrodiem nieczystosci. Jest tak po
czesci dlatego, ze fzy z natury rzeczy sg niejako konsumowane przez symbaollkg
mycia sie. kzy sg jak rzeka oczyszczajgcej wody. Oczyszczaja, zmywajg brud,
kapia oczy, jak wigc moga prowadzi¢ do nieczystosci? Co wazniejsze jednak, lzy
nie maja zwigzku z cielesnymi funkcjami trawienia i prokreacii, stad w mniejszym
zakresie moga symbolizowac relacje i procesy spoleczne. Staje sig to oczywiste,
gdy myslimy o strukturze kastowej. Skoro miejsce w hierarchii czystoéci jesl
przenoszone biologicznie, zachowanie seksualne jest istotne dla zachowania
czystosci kasty. Z tego powodu w wyzszych kastach nieczystos¢ obrzezy ciala
koncentruje sie wokot kwestii seksualnych. Przynaleznos¢ jednostki do kasty
okreslana jest po linii macierzystej, poniewaz nawet gdyby weszta ona przez mal
renstwo do wyzszej kasty, dzieci przejma po niej przynaleznos¢ kastowa. Zatom
kobieta jest brama, przez ktérg wchodzi sig do danej kasty. Czystos¢ kobiet jast
pilnie strzezona, a kobieta brutalnie karana, jesli okaze sig, ze odbyla stosunak
seksualny z mezczyzng z nizszej kasty. Meska czystos¢ seksualna nie jest 2wl
zana z taka odpowiedzialnoscia, dlatego tez meska rozwigzlo$é jest problemarm
mniejszej wagi. Rytualna kapiel w zupetnosci wystarczy, by oczy$cic mezezyzng
po kontakcie seksualnym z kobietg z niskiej kasty. Jednak i jego seksualno$é nie
jest catkowicie wolna od bagazu trosk, ktorg nieczystos¢ obrzezy kojarzy z cia
tem. Wedfug wierzen hinduskich swigtos¢ zawarta jest w nasieniu, ktérego nie
mozna marnowac. W swoim odkrywczym eseju na temat czystoscl kobiet w In-
diach Yalman pisze:

12 Vidindhar Surajprasad Naipaul, An Area of Darkness, London 1964, rozdz, o
1 Zob. Jean Genet, Delennik zlodzieja, tum, Piotr Kaminski, Krakow 2004,
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O lle czystosé kastowg nalezy chronld w Kabletaoh, preyenajne znacznio wigkszy
swobode mezczyznom, o tyle lepie) jest [adnalk, by merozyinl nle marnotrawill wie:
tosci zawartej w ich nasieniu. Wiadomo powszochnle, to 2nchgon sie ich do unika-

nia nie tylko kobiet z niskich kast, ale kobiel w ogole [..]. Utrata nasienia bowiem
oznacza utrate tej poteznej substancii. [...] Najlepiej w ogdle nigdy nie sypia¢ z ko-
bietami'4,

Fizjologie zaréwno mezczyzn, jak i kobiet mozna widzieé w kategoriach ana-
logii do naczynia, ktéremu nie wolno wylewaé ani tez zanieczyszczad swoich ply-
now zywotnych. Calkiem poprawnie postrzega sie kobiety jako wejscie, ktore
moze zosta¢ wykorzystane do zanieczyszczenia czystej zawartosci. Mezczyzn
traktuje sig jak szczeliny, przez ktére cenna substancja moze wyciekac na zatra-
cenie, ostabiajgc tym samym caly system.

Do wystgpkow seksualnych czesto stosuje sie podwojne standardy moral-
ne. W systemie patrylinearnym zona stanowi drzwi, ktorymi wchodzi sie do gru-
py. Pod tym wzgledem zajmujg miejsce analogiczne do pozycji siostr w hindu-
skiej kascie. Przez cudzotdstwo zony nieczysta krew wnika do rodu. Symbolika
niedoskonalego naczynia stusznie zatem ma wigkszg wage w przypadku kobiet
niz mezczyzn.

Jesli potraktujemy rytualng ochrone otworow ciata jako symbol spoteczne-
go niepokoju zwigzanego z wejsciami i wyjsciami, nabiera znaczenia czystosé
gotowanego pozywienia. Ponizej cytuje fragment na temat nieczystosci gotowa-
nego pozywienia i jego potencjafu jako nosnika nieczystosci (z anonimowej re-
cenzji na temat czystosci i nieczystosci).
Kiedy czlowiek uzywa jakiegos przedmiotu, przedmiot ten staje sig jego czescia,
uzyskuje w nim udzial. Zawlaszczenie to musi byé niewatpliwie jeszcze blizsze
w przypadku pozywienia, a problem polega na tym, ze zawtaszczenie wyprzedza
spozycie, poniewaz towarzyszy juz gotowaniu. Mozna twierdzié, ze gotowanie pociag-
ga za sobg catkowite zawlaszczenie pozywienia przez gospodarstwo domowe. To
prawie tak, jak gdyby jedzenie, przed ,wewnetrznym spozyciem” przez jednostke,
bylo najpierw wstepnie przezuwane kolektywnie w czasie gotowania. Nie mozna
dzieli¢ z innymi ludzmi przygotowanego przez nich positku, nie dzielac zarazem ich

natury. To jeden aspekt sytuacii. Drugi to ten, ze pozywienie gotowane jest szczegol-
nie podatne na zanieczyszczenie's.

Oto poprawny przekaz hinduskiej symboliki zwigzanej z nieczystoscig goto-
wanego pozywienia. Jakaz jednak warto$é ma przytaczanie opisu tak, jakby byl
on wyjasnieniem? W Indiach proces gotowania uwazany jest za poczatek spozy-

"4 Nur O. Yalman, On the Purity of Women in the Castes of Ceylon and Malabar, ,Jour-
nal of the Royal Anthropological Institute” 1967, t, 93, s. 25-58,
15, Contribution to Indian Soclalogy” 1959, 1. 3,

wania posilku, styd gotowanie jest podatne na zaniec'zyszczanlo,l podobnie |ak
proces jedzenia. Dlaczego jednak ten syndrom znajdujemy wllndlach. w niekto:
rych czesciach Polinezji, w judaizmie i w innych miejscach, alnle po prostu \{vazcy
dzie, gdzie ludzie jedza? Twierdze, Ze pozywienie nie powinno byc¢ noSnsI‘dam
nieczystoéci, chyba ze zewnetrzne granice systemu spolecznego sq narazone
na naciski. Mozemy posunaé sie o krok dalej w wyjasnieniu, dlaczego wlasnie
gotowanie jedzenia w Indiach musi by¢ rytualnie czyste. ngstoéé kast' skorelo-
wana jest z rozbudowanym, dziedzicznym systemem podziafu p'racy mu?dzy ka-
stami. Praca wykonywana przez kazda kaste ma tadunek symbollczny:.mé\.-'vl cof
o stanie wzglednej czystosci owej kasty. Pewne rodzaje prac’y odpowladajq Wy
dalniczym funkcjom ciafa, jak w przypadku praczek, golibrodow, zam|ataczy.'Wy—
konywanie niektorych zawodow ma zwigzek z alkoholem lub przelewem krwi, jak
w przypadku wojownikow, farbiarzy czy rozlewaczy- napojow glkoholowygh. lr_uw
dzie ci plasujg sie nisko na skali czystosci, stosownie do jtego, jak dalece 10?1 Z8
jecie odbiega od braministycznych ideatow. W momencie przygotowywanla jo
dzenia do podania na stét wzajemna relacja miedzy strukiurg czystosci Ef‘ s'fruk-‘
turg zawodowa musi zostaé wyjasniona. Positek zostaje p’rz.ygotowany.dﬁgkl po-
faczonym wysitkom wielu kast o ré6znym stopniu czyst.osmr: kowala, ciesli, rolni
ka, konopnika. Jakié czytelny podzial symboliczny musi by¢ dokor_1any przeq do-
puszczeniem pozywienia do ciafa, aby zaznaczy¢ jego s:eparac:]e, od koniecz:
nych, lecz nieczystych kontaktow. Proces gotowania, POWIGI‘ZOHY w czyste rgce,
tworzy ten rytualny podzial. Tego rodzaju podziafu mozng by.oczeknwac Zawszo,
gdy przygotowanie jedzenia jest w rgkach osob wzgledn!e nneczystych. :

Na tej mniej wiecej zasadzie mozna rozpatrywac ZVf’lalZG'k miedzy prymltyw~
nymi rytuatami a porzadkiem spolecznym i kulturg, w ktore! one wystepyja. Spe-
cjalnie podatam przyklady jaskrawe, by wyrazié sprzecuwl wobec niektoryoh
wspotczesnych tendencji w badaniu watkéw rytualm,fcrlw. Wlele’ p1r6ac psycholo-
gicznych zostato po$wieconych koncepcji nieczysto§0| Jurokow'®. Ci Indianie
z potnocnej Kalifornii, utrzymujacy sig z poIowy 1'05.03|a w’ rzece 'Klamath'. wyd:
ja sie opetani kwestig zachowania sig plynow, jezeli w ogole n".loznr.:\ powladzind,
se idee nieczystosci wyrazajg ich obsesje. Uwazajg oni, by nie m|e.s?a¢ d()pm|
wody ze 1zg, nie oddawa¢ moczu do rzek, nie mieszac wody.stodk|ej Z morake
i tak dalej. Twierdze, ze te reguly nie moga wyraza¢ obsesyjnych qeuroz .I e
mozna ich interpretowad, nie wzigwszy uprzednio pod uwage ptynne lb?fkszlntl-A
nosci ich zycia spofecznego, w ktorym duzg rolg odgrywa konkurencja .

16 Zob, Sollie Henry Posinsky, The Problem of Yurok Annality, ,Psychiatric Quartorly"
1966, . 30, 8, 598-632, .

17 Zob. Cora A, Du Bols, The Wealth Concept as an Integrative Faclor in Tolova Iu!u
inl Culture, Wi Essayas in Anthropology. Presented to A. L. Kroeber in Celebration of His Six
tath Biethielay, June 11, 1086, Freeport, N.Y. 1968,




Podsumowuijgc, niewatpliwie istnieje zwigzek miedzy zainteresowaniami
jednostki a rytuatami spotecznosci pierwotnych. Zwiazek ten nie jest jednak tak
prosty, jak zaktadali niektorzy psychoanalitycy. Pierwotny rytuat nawigzuje oczy-
wiscie do osobistego doswiadczenia - to truizm. Nawigzania te sg jednak tak wy-
biorcze, ze nie mozna uznaé, by byly one spowodowane przede wszystkim po-
trzebg rozwigzania indywidualnych probleméw wspdlinych catej ludzkosci, tym
bardziej zas nie mozna ich wyja$ni¢ w toku badan klinicznych. Ludy pierwotne
nie prébujg za pomocg publicznych rytuatéw leczy¢ osobistych neuroz czy im
zapobiegac. Psychologowie mogg nam powiedzie¢, czy publiczna ekspresja le-
ku jednostki moze rozwigza¢ jej osobiste problemy. Na pewno musimy zafozyé,
ze jakas interakcja tego rodzaju jest mozliwa. Jednak problem nie polega na tym.
Mozemy przystapi¢ do analizy rytualnej symboliki dopiero wtedy, gdy uznamy, ze
rytuat stanowi probe stworzenia i podtrzymania okreslonej kultury, okre$lonego
zbioru zatozen stuzacych kontrolowaniu doswiadczenia.

Kazda kultura jest ciggiem powigzanych struktur, ktory zawiera formy spo-
teczne, wartosci, kosmologie i catos¢ wiedzy, za ktdrych posrednictwem przeka-
zywane jest doswiadczenie. Pewne watki kulturowe wyrazane sg przez manipu-
lacje ciatem. W tym bardzo ogélnym sensie kultury pierwotne mozna nazwaé au-
toplastycznymi. Celem tych rytuaiow nie jest jednak ucieczka od rzeczywistosci.
Nie mozna rozsgdnie poréwnywaé sadéw w nich wyrazonych do ucieczki nie-
mowlecia w ssanie kciuka czy masturbacje. Rytualy te odtwarzajg forme relacji
spolecznych i pozwalajg ludziom pozna¢ ich wiasne spofeczenstwo, dajac tym
relacjom widoczny wyraz. Rytualy dziafaja w sferze ciata politycznego poprzez
medium symboliczne, ktérym jest materialne ciato ludzkie.
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Na ogof nie ma potzs

1 David Pole,
don 1961, s. 91-92.




